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Bu calisma, Magrip Islam diisiincesinin son dénem temsilcilerinden
Muhammed Abid el-Cabiri’nin (1936-2010) en son ¢alismasi olan Fehmii’l-
Kur’dni’l-Hakim: et-Tefsiru’l-Vadih Hasebe Tertibi’n-Niizil' isimli eserindeki
tefsir yontemini genel olarak degerlendirmeyi hedeflemektedir. Felsefl
diisiince gelenegine sahip olan Cabirf’'nin hayatinin son ddneminde
calismalarini tefsire, Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasina hasretmesi
sonucu ortaya ¢ikan bu eser, su lic agidan énem arz etmektedir:

1. Bu tefsir, Islam diisiincesinin en 6nemli damarlarindan birisi olan ve
Endiiliis IslAm mirasim da biinyesinde tagiyan Magrip Islam diisiincesinin
bir Grinudir.

2. Bu tefsir, modern dénem tefsir calismalarina bir katkidir. Ozellikle
de yirminci ylizyllda yeni bir tefsir yazma metodu olarak ortaya cikan
“niizll sirasina gore tefsir” calismalarinin en son tirtntdiir.

3. Bu eser, tefsir yonelisleri arasinda bulunan “Felsefi Tefsir”2
yonelisinin ilk ve tek mistakil tefsiri sayilabilir.3 Ciinki felsefi tefsir

1 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur'dni’l-Hakim: et-Tefstru’l-Vadih Hasebe Tertibi’'n-Niizil,
Beyrut, I ve 1. Ciltler 2008, II1. Cilt 2009.

2 “Felsefi Tefsir” ifadesinin kapsami ve bu kapsama hangi ¢alismalarin girdigine dair farkli goriis ve
degerlendirmeler icin bkz. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Beyrut ts.,
11/292-301; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, 11/33-45; Celal Kirca, ilimler ve

Yorumlar Acisindan Kur’dn’a Yénelisler, Istanbul ts., s. 167-177; Mesut Okumus, Kur’dn’in Felseft
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yonelisine dair verilen 6rneklere baktigimizda, Cabiri’'nin bu tefsirine kadar
tam ve miistakil bir tefsir calismasinin olmadigini, aksine kimi slire ya da
ayet gruplarinin felsefi diislinceler ¢ercevesinde tefsir edildigini
gormekteyiz. Ancak Fehmii’l-Kur’dn-i’l-Hakim’in,* hem miiellifinin felsefi
gelenege mensup olmasi hem de tefsirin kaynaklar1 arasinda Farabi (0.
950), ibn Sina (6. 1037) ve ozellikle de ibn Riisd (6. 1198) gibi islam
filozoflarinin eserlerinin bulunmasi bu tefsiri, felsefi tefsirler sinifinda kabul
etmemizi saglamaktadir.5

Birgok eseri Tirkgeye de terciime edilen miiellif, “Arzin Merkezinde
Bulugmalar”¢ 1{ist bashgl alunda dilizenlenen konferanslar dizisi
cercevesinde 17 Eyliil 2006 tarihinde iilkemize gelmis ve fikirlerini Tiirkiye
kamuoyu ile de paylasma imkani1 bulmus énemli bir miitefekkirdir. Ayrica
son yillarda iilkemizde Cabir'nin Arap-islam kiiltiirii ve Din-Siyaset
iliskilerine dair goriis ve disiincelerini inceleyen gesitli ilmi-akademik
¢alismalarin yapildigi gériilmektedir.”

Okunugu -Ibn Sind Ornegi-, Ankara 2003, s. 89-98; Mesut Okumus, Kur’dnin Cok Boyutlu Okunusu,
Ankara 2006, s. 209-212; Ahmet Faruk Giiney, Ibn Sina’dan Elmalili’ya Ihlas Siresi Felsefi Tefsir
Gelenegi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), istanbul 2008, s. 20-28.
Cabir’ye gelinceye kadar Kur’an'in tamamini feslesi diisiince ¢ercevesinde tefsir eden bir ilim
adaminin olmadig), ancak stire ya da ayet gruplarini tefsir edenlerin bulunduguna dair yaygin bir
kanaat vardir (Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 11/294; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/35;
Mesut Okumus, Kur’an’in Felseft Okunugsu; Ibn Sina Ornegi, Ankara 2003, s. 92). Ancak felsefi tefsir
geleneginde ihlas sfresinin tefsirine dair doktora ¢alismasi yapan Giiney, bunun bir istisnasinin
oldugu kanaatindedir. Ciinkii israkiligin en énemli filozofu kabul edilen Kutbuddin Sirazi'nin (6.
710/1311) 36 ciltlik Fethu’l-Menndn fi Tefsiri’l-Kur’dn (bu eserin iki niishasindan biri
Siileymaniye Kiitliphanesi Esad Efendi Boéliimii Nr. 111-140 arasinda, digeri ise ayni
kiittiphanenin Hekimoglu Béliimii Nr. 109-126 arasinda kayithidir) isimli tefsiri, tam ve miistakil
bir tefsirdir (Genis bilgi igin bkz. Giiney, Ibn Sina’dan Elmalil’ya ihlds Siresi Felsefi Tefsir Gelenei,
s. 25). Fakat ayn1 aragtirmacinin da ifade ettigi sekliyle, filozof Kutbuddin $irazi bu eserini felsefi
1stilahlarla yazmamis, mukaddimesinde belirttigi tizere halk i¢cin ve halkin anlayabilecegi bir dille
yazmistir (Bkz. Giiney, Ibn Sina’dan Elmalilt’ya [hlds Stresi Felsefi Tefsir Gelenedi, s. 25).
“Hikmetli Kur’ant Anlamak” olarak terciime edebilecegimiz bu bashkta, hem din hem de felsefe
alaninda kullanilan kapsaml bir terim olan ve ayni zamanda Kur’an’da bizzat Kur’an’in bir sifati
olarak gecen “hakim” lafzinin bulunmasi da kanaatimizce bu tefsirin felsefi igerigine atif
yapmaktadir. Ciinki “hakim” sifatinin, tefsir sahasinda bir isim/sifat olarak pek kullanilmamasina
ragmen miiellifin boyle bir tercihte bulunmasi, onun diisiince diinyasi, Kur’an’a bakis agis1 ve
tercihleri hakkinda belirli bir kanaat sunmaktadir.
Bkz. Mesut Okumus, “Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii'l-Kur’ani’l-Hakim; et-Tefsiru’l-Vadih
Hasebe Tertibi’'n-Niiz(il”, Merkezii Dirasati'l-Vahdeti'l-Arabiyye, (C. I-IlI), Beyrut 2008-2009,
(Kitap tanitimu), Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, S. 6, Corum 2009/2,s. 177-178 ve
182.
istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Baskanliginin periyodik olarak diizenlemis
oldugu bu konferanslar dizisinin 2006 yili konusmacilarindan birisi de Muhammed Abid el-Cabiri
olmustur.
7 Cabiri ilizerine yapilan kimi ilmi-akademik caligmalar icin bkz. Ibrahim Keskin, Bir Yapisalci Olarak
Muhammed Abid el-Cabirt’de Din-Kiiltiir Iliskisi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
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Cabirl’nin hayaty, eserleri ve makalemizin temel konusu olan Fehmii’l-
Kur’dni’l-Hakim isimli tefsiri hakkinda bilgi vermeden 6nce, on dokuzuncu
ylzyilin sonlarindan itibaren giindeme gelen, fakat tefsire dair {riinlerini
yirminci yiizyilin yarisindan itibaren vermeye baslayan, Kur’an’t ntizil
sirasina gore tefsir eden ¢alismalar hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

1. Tefsir Yaziminda Yeni Bir Yéntem: Niiziil Sirasina Gore Yazilan
(Kronolojik) Tefsirler
Tefsirin tedvin tarihine bakildiginda tefsir yazma yonteminin asirlar
boyunca mevcut Mushaf tertibine gore yapildig1 acik ve net bir sekilde
gorilmektedir. Bu tefsir yazim yonteminde miifessir, IslAm i{immetinin
lizerinde icma ettigi Mushaf tertibini esas alarak Fatiha siiresiyle basladigi
tefsirini Nas siiresiyle sonlandirmaktadir.

Diger taraftan islam tarihi boyunca Miisliimanlarin ellerinde bulunan
Kur’an niishalarindaki stre dizilisleri, niiz(ll sirasina gore tertip edilmis
degildir. Kur’an tarihine ve onun metinlesme stirecine dair bilgi veren bazi
kaynaklarda, slirelerin niizil siralarini belirten kimi rivayetlerin bulundugu
bir gercektir.8 Ancak bu rivayetlere bagh kalinarak niizdl tertibine goére
diizenlenmis bir Mushaf bulunmamaktadir.® Bununla birlikte kimi
kaynaklarda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali'nin Kur’an-1 Kerim'i
niizil sirasina gore cem ve tertip ettigine dair rivayetler bulunmaktadir.10

(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Bursa 2009; Mehmet Giines, M. A. Cabiri’nin Arap Aklini Tenkidi ve
Arap - Islam Gelenegini Okuma Bigcimi, (Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi), Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2006; Ahmed Olaoluwa Abimbola, Muhammed Abid el-Cabirt
Diisiincesinde Din-Siyaset Iliskisi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 2010; Mustafa Selim Yilmaz, Muhammed Abid el-Cabiri'nin Eserlerinde
Din-Siyaset Iliskisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 2005; ibrahim Keskin, “Arap/Isldm Kiiltiiriiniin Yapisalal Analizinin imkan::
Muhammed Abid el-Cabiri Ornegi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 19, S. 1, Bursa
2010, ss. 255-274; Ahmet Keles, “Cabirf ve Cagdas Arap-islam Akhinin Olusumu -Bir Yeniden
Yapilanma Projesi-”, Islamiydt, C. 7, S. 4, Ankara 2004, ss. 179-196; Ahmet Keles, “Muhammed el-
Cabiri ve Arap Aklinin Olusumunda Hermetizmin Roli”, I. Uluslar Arast Bilim Din ve Felsefe
Tarihinde Harran Okulu, Urfa 2006.

8 Bkz. Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Kahire ts., [/193-
194; Celaleddin Abdurrahman es-Suyti, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Kahire ts., 1/25-37; Ebi
Abdullah b. Mirza Nasrullah ez-Zencani, Tarihu’l-Kur’dn, Beyrut 1969, s. 58-61; Muhammed Ali el-
Hasan, “Tertibii Niizdli'l-Kur'an”, Mecelletii Kiilliyeti'd-Dirdsati’l-Islamiyye ve’l-Arabiyye, S. 16,
Dubai 1998, s. 45 vd.

9 Bkz. Mesut Okumus, Kur’dn’in Kronolojik Okunusu, Ankara 2009, s. 16. Muhammed A’zami’ye gore,
sahabe doneminden baglamak {izere giiniimiize kadar bir¢ok ilim adami, kismi Mushaf yazmak
istediklerinde stireleri uygun gordiugi yere yerlestirme oOzgilirligini hissetmistir (Bkz.
Muhammed Mustafa A’zami, Kur’dn Tarihi, istanbul 2011, s. 116).

10 Bkz. Suyti, el-itkdn, 1/176; ez-Zencani, Tarihu’l-Kur'an, s. 69-71; Mehdi Bazergan, Kur’dn’in Niiziil
Stireci, (Cev: Yasin Demirkiran-Mela Muhammed Feyzullah), Ankara 1998, s. 25-26.
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Fakat bu rivayetlerin bulundugu hem Siinni hem de Sil kaynaklarda, Hz.
Ali'ye ait siirelerin niizill sirasina gore tertibini iceren herhangi bir liste
bulunmamaktadir. Clinkii Hz. Ali’ye ait oldugu iddia edilen listede de stre
siralamalari niizill tertibine gore yapilmis degildir. Bu liste, hem Mushaf
tertibinin hem de niiz{l tertibinin disinda, biitiin s{relerin yedi ayr1 ciize
béliinerek siralanmis halidir.1!

Neticede siirelerin niizil sirasina gore tertip edilerek tefsir edilmesi
diistincesi, on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisina kadar, tefsir tarihi boyunca
Islam diinyasinda giindeme gelmeyen bir husustur. Bu diisiincenin ilk izleri,
oncelikle Kur’an tzerine arastirma yapan ve onu Bati dillerine
tercime/tefsir etmeye c¢alisan Kkimi miistesriklerin ¢alismalarinda
goriilmektedir.l? Meseld Gustav Weil (6. 1889), William Muir (6. 1905),
Theodor Noldeke (6. 1930), Hubert Grimme (6. 1942), Hartwig Hirschfeild
(6. 1934), Richard Bell (6. 1952) ve Regis Blachere (6. 1973) gibi
mistesrikler birbiri ardina niiziil sirasina gore tertip edilmis sire listeleri
sunmugslardir. Oryantalistlerin giindeme getirdikleri Kur’an strelerini niizil
sirasina gore tertip etme fikri, daha sonra Hint alt kitasi ve Misir’li bazi
cagdas yazarlar tarafindan giindeme getirilmis ve bu siire¢ Islam
diinyasinda niizill sirasina gore yazilan tefsirlerin ortaya c¢ikmasiyla
sonuglanmistir.l3 Ancak bu diisiinceyi pratige doken ve siirelerin niizil
sirasinl esas alarak Kur’an-1 Kerim'in tam tefsirini yazan/yapan ilim
adamlari, bilebildigimiz kadariyla Striye (Filistin), Tiirkiye ve son olarak da
Fas’tan ¢ikmistir.

11 Bkz. Okumus, Kur’dn’in Kronolojik Okunusu, s. 15-16. Mesela “Bakara ciizii” olarak isimlendirilen
birinci ciizde sirasiyla su streler yer almaktadir: Bakara, Yisuf, Ankebiit, Riim, Lokman, Secde,
Zariyat, Insan, Secde, Nazidt, Tekvir, Infitdr, Insikak, A’l4, Beyyine (Genis bilgi igin Bkz. ez-Zencani,
Tarthu’l-Kur’dn, s. 70-71).

12 Ger¢i Mehdi Bazergan’a gore Kur’an stirelerinin niizil sirasina gére diizenlenmesi olayi, ge¢mis
donemlerde daha c¢ok Siiler arasinda reva¢ bulmustur. Nitekim Hz. Ali'ye atfedilen Mushafin
tertibinin niizul sirasina gére oldugu rivayeti ile yine onun talebesi ibn Abbas’tan gelen, siirelerin
niizll siralarina ait rivayetler, miiellife géore bunun kanitidir. Ancak miiellife gore Hz. Aliye
atfedilen niizul sirasina gore tertip edilmis Mushaf gliniimiize kadar gelmedigi i¢in, konu ile ilgili
diger rivayetler ile ayetlerin nazmi ve muhtevalarindan hareketle siirelerin niizil tertibi
hakkinda ¢alisma yapilabilir (Bkz. Bazergan, Kur’dn’in Niizil Siireci, s. 26).

13 lgili galigmalar ve bu ¢aligmalarin bir degerlendirmesi i¢in bkz. Okumus, Kur’dn’in Kronolojik
Okunusu, s. 17-20. Miistesriklerin bu ¢alismalarindan etkilenen Hint alt kitasi yazarlarindan Mirza
Ebu’l-Fazl (6. 1940), Muhammed Ecmel Han ve Hasim Emir Ali (6. 1987), stirelerin ntizil tertibini
esas alarak terciimeler yapip eserler yazmiglardir. Yine Kur’an'in inis sirasina gore tertip edilip
okunmasi ve tefsirinin yapilmasini O6neren makalesiyle Yusuf Rasid, Misir'da hararetli
tartismalarina baglamasina neden olmustur (ilgili calismalar ve yasanan tartigmalar igin bkz.
Okumus, Kur’dn’in Kronolojik Okunusu, s. 20-22).
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Bilindigi tizere siirelerin niiz{l sirasini esas alarak tefsir yazan ilk kisi,
Filistin asilli (ve fakat ilmi hayatinin yaklasik dort yilini Tiirkiye'de, geri
kalan kismini da Suriye’de gecirmis ve orada medfun olan) miifessir
Muhammed izzet Derveze'dir (1888-1984).14 Miiellifin yazmis oldugu et-
Tefsiru’l-Hadis'5 isimli eseri, [slam diinyasinda ses getirmis ve niiz{l sirasini
esas alan tefsir yazimlari bu eserden sonra hiz kazanmustir. Izzet
Derveze’'nin tefsirini yazdig1 yillarda, slirelerin niizil sirasini esas alarak
tefsirini yazan bir diger Suriyeli alim, Abdulkadir Molla Huveys Ali Gazi el-
Furati ed-Deyreziri’'dir (6. 1978). Sifi egilime sahip ed-Deyreziri, islam
Hukuku alaninda egitim goérmiis ve uzun yillar hakimlik yapmis bir
hukukeudur. Stirelerin niizul tertibini esas alan tefsirinin adi ise et-Tefstru’l-
Beydni’l-Mednt'dir.16 Aynmi sekilde Suriye’nin son donemde yetistirdigi en
onemli alimlerden birisi olan Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani
(1927-2004) de Medricii’t-Tefekkiir ve Dekdiku’t-Tedebbtir ismini tasiyan ve
slirelerin niizil sirasina gore tertibinin yapildig bir tefsir yazmistir.1”

Ulkemizde strelerin niizll sirasina gore tertibini esas alan ilk tefsir,
birinci baskis1 2006 yilinda yayimlanan Mehmet Zeki Duman’a ait “Beydnu’l-
Hak: Kur’dn’t Kerfm'in Niizil Sirasina Gore Tefsiri” isimli calismadir.l® Son
olarak Fas’li diisiiniir Muhammed Abid el-Cabiri de tefsirini, Kur’an'in niizdl
stirecini goz dniinde bulundurarak yazmistir.

14 jzzet Derveze'nin hayaty, ilmi kisiligi ve yazdig1 eserlerle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Muhammed
izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis; Niizil Sirasina Gore Kur’dn Tefsiri, (Cev. Saban Karatas, Ahmet
Celen, Mehmet Celen), istanbul 1998, 1/VII-VIII; Okumus, Kur'dn’in Kronolojik Okunusu, s. 33-57.

15 Bir terciime ekibi tarafindan dilimize de ¢evrilen bu tefsir hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Okumus,
Kur’dn’in Kronolojik Okunusu, s. 79 vd.

16 Ayn1 dénemde ve ayni iilkede (Suriye) yasayan Izzet Derveze ile ed-Deyreziri'nin tefsirlerini
yazarken birbirlerinden habersiz olduklarini soéyleyen Okumus, buna gerekce olarak, iki
miifessirin de birbirlerine atif yapmamalarini, ayrica gerek strelerin tertibi gerekse dyetlerin
tefsiri agisindan aralarinda 6nemli farkhliklarin bulunmasini gostermektedir (Bkz. Okumus,
Kur’an’in Kronolojik Okunusu, s. 25-26).

17 Bkz. Abdurrahman Hasan Hanebbeke el-Meydani, Medricti’t-Tefekkiir ve Dekdiku’t-Tedebblir, Sam
2000, I/6. Toplam 15 ciltten olusan eser, sadece Mekki strelerin tefsirinden ibarettir. Miifessir
Habenneke, tefsirini tamamlayamadan vefat etmistir.

18 Mehmet Zeki Duman’in tefsirinin yani sira, Saban Piris’e ait “Kur’dn Yolu Inis Sirasina Gére Anlam
ve Tefsiri” (Kayseri ts.); Hakki Yilmaz'a ait “Niizdl Sirasina Gére Tebyinu’l-Kur'n: Iste Kur'an”
(istanbul 2008; www.istekuran.net) ve heniiz yazimi devam etmekte olup internet ortaminda
“Fahrettin Yildiz Tefsiri” olarak sunulan (www.kuranvebiz.com), sirelerin niiziil sirasina gore
tefsir edildigi calismalar bulunmaktadir. (Adi gegen tefsirlerle ilgili daha genis bilgi ve
degerlendirmeler icin bkz. Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Medl ve Tefsirin Serencami,
Ankara 2012, s. 94-97).
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Burada, Cabiri'nin tefsiriyle ilgili bilgi verip degerlendirmelere
gecmeden Once miifessirin hayati1 ve eserleri hakkinda kisaca bilgi vermek
istiyoruz.

2. Cabiri’'nin Hayati ve Eserleri

Muhammed Abir el-Cabirf, 1936 yilinda Magrib’in (Fas) giineydogu
bolgesinde bulunan Oujda (33>5) sehrine bagh Figuig (<S8 koyiinde
dogmustur. Berberi kokene sahip ailesi gecimini ¢iftcilikle siirdiirmektedir.
Anadili Berbericedir (Amazigh).® Ilkokul yillarinda ise Arapca ve
Fransizcayr Ogrenmistir. Heniiz dokuz yasindayken koy mescidinde
Kur’an’in iicte birini ezberlemistir.20

Cabiri lise egitimi i¢in, 1949 yilinda, kéytniin bagh bulundugu sehir
olan Oujda’'ya gitmistir. Burada Islami a@irhkh egitim almigtir.
Mezuniyetinin akabinde, 1953 yilinda 06gretmen olarak goreve
baslamistir.2! Lise yillarinda aldig1 terzilik egitimi sebebiyle Halk Egitim
Merkezlerinde 6gretmenlik ve idarecilik yapmistir.

1957 yilinda, hem egitim-6gretim amaciyla hem de ¢alistigi yayin
organi “Kalem” dergisinin muhabiri olarak Suriye’ye gitmistir. Arapgilik (el-
Ariibe) diislincesinin zirve yaptig1 ve Misir ile Suriye’nin birleserek Birlesik
Arap Cumhuriyetini kurduklar1 hareketli bir dénemde Cabiri, tam iki yil
boyunca Suriye’de kalmistir.22 iste béyle fikri bir ortamdan Fas’a geri dénen
Cabiri, 1958 yilinda baskent Rabat'ta Muhammed Hamis Universitesine
bagh Edebiyat Fakiiltesinin Felsefe boltimiinde lisans egitimine baslamistir.
1967 yilinda Yiiksek Lisans, 1970 yilinda da doktorasini veren miiellifin
doktora tezi, “el-Asabiyye ve'd-Devle: Medlimii Nazariyyetin Haldlniyyetin
fi't-Tarihi’l-Islami (Asabiyet ve Devlet; Arap-Islam Tarihinde Ibn Haldun
Teorisinin Parametreleri)” 23 ismini tasimaktadir. Bu arada ayni fakiiltede
“Ogretim Uyesi” olarak calismaya baslayan Cabiri, daha sonraki ilmi

19 Kuzey Afrika’da yasayan bir halk olan “Berberiler” ve dilleri ile ilgili bilgi icin bkz. Hakki Dursun
Yildiz, “Berberiler”, DIA, stanbul 1992, V/478-483.

20 Muhammed Abid el-Cabiri, Hafriyyat fi’z-Zdkira min Baid, Beyrut 1997, s. 120.

21 Bkz. Cabiri, Hafriyydt, s. 153.

22 Cabiri, Berberi asilli olmasina ragmen bugiin onun, Arap milliyetciligini savunanlar arasinda
olmasi, Vela Mehdi'ye gore Striye’de kaldig: siire igerisinde miisahede ettigi ve bizzat yasadig1
hadiselerin etkisinde kalmis olmasindandir (bkz. Veld Mehdi Muhammed Hiiseyin el-Cubirf,
Muhammed Abid el-Cabiri Tevcthuhii’l-Arabiyyi’l-Islami ve Fikruhu’l-Felsefiyyu’l-Mudsir, Edebiyat
Fakiiltesi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Bagdat 2005, s. 2.

23 Bkz. el-Cubiiri, Muhammed Abid el-Cébiri, s. 2.
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faaliyetlerini burada devam ettirmistir.2¢ Miiellif, 3 Mayis 2010 yilinda
tilkesi Fas'in Kazablanka (Ddru’l-Beyzd) sehrinde vefat etmistir.

Cabiri, Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Endiiliis
Islam Medeniyetinin yetistirdigi ibn Hazm (6. 1064), ibn Bacce (6. 1138),
Ibn Hald(in (6. 1406), ibn Riisd (6. 1198) ve Imam Satibi (6. 1388) gibi
alimlerin olusturdugu Magrip Isldm diisiincesinin en son halkalarindan
birisini olusturmaktadir. Ciinkii o bir taraftan Islam diisiincesinin Magrib
damarini canlandirmaya cahgsirken, diger taraftan da Islam diinyasinin
yeniden yapilanmasi siirecinde neler yapmasi gerektigine dair fikirler
Uretmistir. “Arap Aklinin Elestirisi” st bashgim1 koydugu eserler
silsilesinde Cabiri, daha saglam ve daha istiin bir diisiincenin insasi icin,
birbirini takip eden su iki adimin atilmasi gerektigini anlatmaktadir:
Oncelikle 1400 kiisur yildir olusan Kkiiltiirel birikimin (gelenegin) tekrar
gozden gecirilerek eksik ve kusurlarinin tespit edilmesi gerekir. Ikinci
adimda ise dinin ana ilkelerinden hareketle degisen diinya ve sartlara
uygun olarak yeni uygulamalarin, yani tecdit hareketlerinin baslamasi
gerekmektedir. Bir diger ifadeyle Islam diinyasi kendi “Rénesans”in1 bizzat
kendisi gerceklestirmelidir.2s

Ozel olarak iilkesi Fas'in genel olarak da islam diinyasinin egitim ve
diislince sorunlariyla ilgilenmis, kimi zaman siyaset sahnesinde yerini almis
ve fakat yaz1 hayatindan hi¢ kopmamis biri olan Cabiri, bir¢ok esere imza
atmistir. Onlarca kitabinin yaninda, c¢esitli dergi ve gazetelerde kaleme
aldig1 makale ve arastirma yazilar1 bulunmaktadir.26 Eserlerinin 6nemli bir
kismi, Fransizca, ingilizce, ispanyolca ve Tiirkce basta olmak iizere bircok
dile terciime edilmistir.

Cabirt’nin, 6nemli eserlerinden bazilar1 sunlardir: el-Asabiyye ve'd-
Devle: Medlimii Nazariyyetin Haldtniyye fi't-Tarthi’l-Islami, Beyrut 1971;

2¢ Bkz. Ahmed Olaoluwa Abimbola, Muhammed Abid el-Cabiri Diisiincesinde Din-Siyaset Iliskisi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2010 (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s.
1.

25 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap-Islim Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, (Gev: Ali
fhsan Pala-Meshem Sirin Cikar), Ankara 2001, s. 174 vd.; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap -islam
Kiiltiiriiniin Akil Yapist, (Gev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli), Istanbul 1999. Ayrica
bkz. Ahmet Keles, “Cabiri ve Cagdas Arap-islam Aklimin Olusumu -Bir Yeniden Yapilanma Projesi-
, Islamiyat, C. 7; S. 4; Ankara 2004, s. 191-193.

26 Cabiri’'nin eserlerinin 6nemli bir kisminin isimleri, basim yeri ve tarihleri hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. el-Cubfiri, “Muhammed Abid el-Cabiri” Edebiyat Fakiiltesi, Bagdat 2005, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), s. 2-5.
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Nahnu ve't-Tiirds: Kirda Mudsira fi Tiirdsine’l-Felsefi, Beyrut 198027; el-
Hitdbu’'l-Arabiyyii’l-Mudsir - Dirdse Tahliliyye, Nakdiyye-, Beyrut 1982; el
Tekvinii’l-Akli’'l-Arabi, Beyrut 198428; Biinyetii’l-Akli’l-Arabi, Beyrut 198629,
Iskaliyyati’l-Fikri’l-Arabiyyi’l-Mudsir, Beyrut 1988; Aklu’s-Siydsiyyii’l-Arabi,
Beyrut 199039 Hiwvdru’l-Megrik ve’l-Magrib (Hivar mea Hasan Hanefi),
Beyrut 19903%; Vichetii Nazar: Nahve Iadeti Bindi Kaddya'l-Fikri’l-Arabiyyi’l-
Muasir, Beyrut 199232; el-Miisakkafiin fi'l-Haddrati’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye,
Beyrut 1995; ed-Demukrdtiyye ve Hukiiku’l-Insan, Beyrut 1997; el-Aklu’l-
Ahlakiyyi’l-Arabi: Dirdse Tahliliyye, Nakdiyye li Nuzumi’l-Kayyim fi’s-Sekdfe,
Beyrut 2001; Medhal ile’l-Kur’dni’l-Kerim, Beyrut 200633; Fehmii’l-Kur’dni’l-
Hakim; et-Tefsiru’l-Vadih Hasebe Tertibi’'n-Niiziil, Beyrut I1-11/2008,
[11/2009.34

Oliimiinden 6nce yazdigl son calismasi olmasi bakimindan Fehmii’l-
Kur’dni’l-Hakim; et-Tefstru’l-Vadih Hasebe Tertibi’n-Niiziil isimli eseri, biiylik
onem arz etmektedir. Clnki ilmi ve akademik hayatinin neredeyse
tamamini felsefeye adamis ve elestirel aklin en 6nemli savunucular

27 Bu eser Felsefi Mirastmiz ve Biz ismiyle Tiirkceye terciime edilerek (Cev: Said Aykut)
yayimlanmstir (Istanbul 2000).

28 Bu eser Arap Akhnin Olusumu ismiyle Tiirkceye terciime edilerek (Cev: Ibrahim Akbaba)
yayimlanmstir (istanbul 1997).

29 Bu eser Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist ismiyle Tiirkceye terciime edilerek (Cev: Burhan
Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli) yayinlanmistir (istanbul 1999).

30 Bu eser Islim’da Siyasal Akil ismiyle Tiirkceye terciime edilerek (Cev: Vecdi Akyiiz)
yaymlanmstir (istanbul 1997).

31 Bu eser Dogu Bati Tartismalari ismiyle Tiirkgeye terciime edilerek (Cev: Muhammed Coskun)
yaymlanmstir (Istanbul 2011).

32 Bu eser, Cagdas Arap-Islim Diisiincesinde Yeniden Yapilanma adiyla Tiirkgeye cevrilerek
yaymlanmistir (Ankara 2001).

33 Bu eser, Kur'an’a Giris adiyla Tirkceye terciime edilerek (Cev. Muhammed Coskun),
yaymlanmstir (istanbul 2010).

34 Bir ilim adami ya da distniiriin verdigi trinler, siiphesiz o ilim adaminin dogup biyudigi;
cocukluk ve genglik yillarin1 gecirdigi sosyal cevre ve kiiltiirel sartlarla siki sikiya iligkilidir.
Cabiri, kendi hayatindan Kkesitler anlattigy Hafriyydt fi'’z-Zdkira isimli eserinde, ¢ocuklugunun
gectigi koyde halkin neredeyse biitiin konusmalarinin sihir, biiyli, seytan ve cinlerle ilgili
oldugunu; zihnini stirekli olarak sihir ve cinler hakkinda anlatilan hikayelerin mesgul ettigini
acikca ifade etmektedir (Bkz. Cabiri, Hafriyydt, s. 17). Cabiri’'nin hakkinda akademik ¢aligma yapan
el-Cubiiri, onun bu anlattiklarindan hareketle soyle bir ¢ikarimda bulunmaktadir: Belki de Cabiri
cocuklugunda duyup 6grendigi bu tiir bilgiler sebebiyle, “elestirel akla” 6nem vermis ve akil dis1
biitlin hezeyanlari da reddetmistir. Yine kimi eserlerinde irrasyonel akim ve yonelisler arasinda
tasavvuf ve gnostisizmi de saymis olmasinda, ¢ocuklugunda yasamis oldugu bu tecriibelerin
etkisi olsa gerektir (Bkz. el-Cubiiri, Muhammed Abid el-Cabiri, s. 1). Ancak diger taraftan, Selefi
dustinceyi elestirmesine ragmen, Cabiri'nin fikir diinyasinda Selefiligin etkileri goriilmektedir.
Belki bunda da ilk hocasi olan kdy camisinin imami, selefi diisiinceye sahip Seyh Muhammed
Farac’m etkisi biiyiik olsa gerektir (Bkz. el-Cubtiri, Muhammed Abid el-Cabiri, s. 2).
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arasinda bulunan bir ilim adaminin, hayatinin son déneminde Kur’an
tefsirine yonelmesi, elbette ki kayda deger bir durumdur.3>

Cabir’nin Kur'an ilimleri ve tefsire dair ¢alismalan iki tanedir. Bu
calismalardan ilki, adeta tefsirinin mukaddimesi mesabesindedir. Bu
sebeple miiellifin tefsirinden ©6nce, burada mukaddimesi konumundaki
calismasi hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

Cabirt’nin, Kur’an arastirmalarina dair ilk eseri Medhal ile’l-Kur’ani’l-
Kerim, el-Ciiz’ti'l-Evvel fi’'t-Ta’rif bi’l-Kur’dn ismini tasimaktadir. Miiellif bu
eserinin toplam iki ciltten olusacagini ilkinin genel olarak “Kur’an-i
tanimlamay1” hedefledigini, ikincisinin ise “Kur’an’in konularina” dair
bilgileri icerecegini ifade etmistir.3¢ Giris kisminda “Kur’an’in
tanimlanmasi”’na dair bilgi verip degerlendirmelerde bulunan miiellif,
kitabii ii¢ ana béliime ayirmustir. Ik béliimde, Kur'an-1 Kerim’in indigi
cevreyi incelemistir. Bu baglamda oncelikle ii¢ semavi dinin koken birligi ve
ilk dénem Islam davetinin dis iliskilerini ele almistir. Ardindan “Gmmi”
kavraminin ne anlama geldigini ve Hz. Peygamber’in immi olup olmadig:
tartismalarini degerlendirmistir. Daha sonra da vahiy hadisesi ve
niibiivvetin hakikati konularini ele alarak niibiivvet, imamet ve velayet
konularini, ézellikle de islam felsefecilerinin bakis agilarina gére islemistir.
Ikinci bslimde miellif “Kur’dn’in olus (kevn) ve olusturma (tekvin)
slireci”ni; yani vahyin inis siireciyle Kur’an’in Miisliimanlar sekillendirme
slirecini islemistir. Bu boliimde Kur’an hakkinda bilgiler veren miiellif, yedi
harf, kiraatler ve mucize konularina yer vermis ve Kur’an’'in Ehl-i Kitap’la
iliskileri hakkinda degerlendirmeler yapmistir. Daha sonra Kur’an’in
Mushaf haline getirilis siireci hakkinda bilgiler vermis ve Mushaf tertibi ile
stirelerin niiz(il siras1 hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Ugiincii
ve son boliim ise Kur’an kissalarina tahsis edilmistir. Bu bélimde dikkat
ceken en 6nemli husus, Kur’an kissalarini konu ve sahislara gore tertip

35 Nitekim [slam diinyasinin yakindan tanidig1 bir diger felsefeci alim Hasan Hanefi'nin de &hir
émriinde Kur’an’a, Kur’an ilimlerine ve tefsire dair ¢alismalara yénelmis oldugunu gérmekteyiz.
“Mine’n-Nakli ile’l-Akl” ust bashgiyla yayinlamaya basladigl ve toplam bes ¢alismadan olusacak
kitap serisinin ilk halkasim Ulimu’l-Kur’dn-mine’l-Mahml ile’l-Hamil- (Beyrut 2009) ismiyle
Kur’an ilimlerine ayirirken, yine ayni serinin dérdiincii kitabinin de Tefsir ilimlerine (Uliimu’t-
Tefsir -mine’t-Tll ile’l-Mevzii-) ait olacagini soylemektedir.

36 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Medhal ile’l-Kur’'ni’l-Kerim, Beyrut 2006, s. 15-16.
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ederek degil de, sirelerin niizll sirasin1 (dolayisiyla her kissanin inis
slirecini) dikkate alarak islemis olmasidir.3”

Ger¢i miellifin Kur'an’in konularii anlatan ve ilk kitabinin devami
(miitemmimi) olacagim soyledigi ikinci bir eseri yoktur. Ni¢in boyle bir eser
yazmadigint da Fehmii’l-Kur’dn isimli tefsirinin ilk cildinin girisinde yine
kendisi anlatmaktadir. Buna gore Kur’an'in konularini inceleyecek olan
ikinci Kkitab1 icin bir¢ok tefsiri ve Ulimu’l-Kur’an’a dair eserleri okuyup
inceledigini ifade eden miiellif, s6z verdigi ¢alismasinin Kur’dn'in sadece
belirli konularini icermesinin 6tesinde, bir biitliin olarak Kur’an’it anlama
calismasina déniismedik¢e maksadin hasil olmayacagi sonucuna ulagmistir.
Bunun icin de yapilmasi gereken tek sey, calismasinin tefsire
dontismesidir.38 Bu diisiincesini pekistiren sey ise, Satibi’nin el-Muvafakat
adl eserinin ser’i deliller béliimiinde isledigi “Kitap” ile ilgili boliimdeki su
carpicl ifadeleridir: “Medenti stirelerin tam olarak anlasilabilmesi icin Mekki
strelerin lizerine bina edilmesi gerekir. Ayni sekilde Mekki siireler kendi
aralarinda Medeni siireler de kendi aralarinda niiziil sirasina gére
birbirlerinin iizerine bina edilerek anlasilmasi gerekir. Aksi halde elde edilen
anlam dogru olmaz.”3°

Iste bu sebeple miiellif, “Hz. Peygamberin siyeri’yle “davetin seyri”
arasindaki baglantilar1 asama asama kurabilmek i¢in sfrelerin niizil
siralarini esas alan bir tefsir yazilmasi gerektigi kanaatine varir.40 Nitekim
Medhal ile’l-Kur’ani’l-Kerim isimli eserinin sonunda, “simdi itiraf etmem
gereken bir sey var; burada heniiz akil erdiremedigim bir sir var: o sir da
‘Resil Muhammed b. Abdullah’ ile ‘Hikmetli Kur’an’ arasinda olan ‘siki
iliski’dir”4! diyen miiellif, bu sirrin ancak, Kur’ant Peygamber(in hayati) ile
Peygamber(in hayatini) da Kur’an ile okuma ve anlamakla bilinebilecegini
ifade etmektedir.42

a. Cabiri'nin Tefsirdeki Metodu

37 Bkz. Cabiri, Medhal, s. 17 vd. Cabiri’'nin bu eserinde dile getirdigi kimi goriis ve diisiincelerinin
ciddi elestirilere maruz kaldig1 goriilmektedir. ilgili elestiriler igin bkz. Abdusselam el-Bukari ve
es-Siddik Biallam, es-Siibehii’l-istisrakiyye fi Kitdbi “Medhal ile’l-Kur'ani’l-Kerim” li'Doktor
Muhammed Abid el-Cabiri —-Ru’ye Nakdiyye-, Cezayir 2009; Halit Kebir Allal, Ebdtil ve Hurdfat
Havle’l-Kur’dni’l-Kerim ve’n-Nebiyyi Muhammed (s.a.v.), Daru’l-Muhteseb, Cezair 2008.

38 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/11-12.

39 Eb{ Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat ff Usali’d-Din, Kahire ts., 111/406.

40 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/12-14.

41 Cabiri, Medhal, s. 433.

42 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/18.
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Cabirl tefsirine Fehmii'l-Kur’ani’l-Hakim; et-Tefsiru’l-Vadih Hasebe
Tertibi'n-Niizil ismini koymustur. Yani “Hikmetli Kur’ant Anlamak; Niizl
Sirasina Gére Anlasilir Tefsir” demektir. Tefsir ii¢ ciltten olusmaktadir. ilk
iki cildi 2008’de, igiincii cildi ise 2009 yilinda Beyrut'ta yayinlanmistir.
2006 yilinda yayinlanan Medhal ile’l-Kur’dni’l-Kerfm isimli eserinde boyle
bir eser yazacagindan bahsetmis olmasini géz onilinde bulunduracak
olursak,*3 Cabir{’'nin tefsirini i¢ y1lda yazdig1 sonucunu ¢ikarabiliriz.

Miellif bu tefsirinde temel olarak su sorunun cevabini vermeye
calismaktadir: “Kur’an’t nasil anlamahyiz?” Aslinda yazarin, tefsirinin
mukaddimesinde de ifade ettigi gibi, Kur’dn’in nasil anlasilmasi gerektigi
hususu, her zaman kendisine 6nem atfedilmis ve cevabi aranmis olan bir
sorudur. Ciinkii Kur’an'in her zaman ve mekanda yasayan insanlara hitap
eden evrensel bir sdéylem olduguna olan inang, onu her dénemde degisen
sartlara gore yeniden anlaylp yorumlama sorumlulugunu biitiin
Miisliimanlara ylklemektedir.#* Dolayisiyla miifessire gore “Kur’an’
anlama” ameliyesi, ayetlerin altina ya da kenarina ge¢misteki miifessirler
tarafindan yazilmis sayisiz tefsir ve yorumlari (te’'vil) inceleyip
arastirmaktan ve bos bir sayfadaki Kur’an ayetlerinin kenarlarina tekrar
kaydetmekten ibaret degildir. Aksine oncelikli olarak yapilmasi gereken
sey, metin ile yorumu, yani Kur’an nassi ile gecmiste o nas tlizerine yapilan
tefsir ve te'villeri, dikkatle birbirinden ayirmaktir. Ancak metin ile yorumu
birbirinden 6zenle ayirmak, bize kadar ulasan ge¢mis tefsir ve te'vil
birikimlerini ¢ope atmak ve gormezden gelmek demek degildir. Bilakis
zaman igerisinde olusmus o tefsir ve yorumlari, yazildiklar1 zaman ve
mekanla iliskilendirmektir.4>

Miiellifin streleri tefsirde kullandig1 metot sudur: Oncelikle “takdim”
ad1 altinda siireye giris yapmaktadir. Bu giriste slirenin ismi, niiz{il dénemi,
sayet varsa sebeb-i niizlil rivayetleri*¢ ve muhtevasi hakkinda bilgiler
vermektedir. Daha sonra “nassu’s-siire” adini verdigi boliimde, sireyi
pasajlara (necm) ayirmakta, bu pasajlara uygun basliklar koymakta ve
gerek gordigii yerlerde parantez arasi kisa aciklamalar yapmakla

43 Cabiri, Medhal, s. 15.

44 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/9.

45 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/9-10.

46 Miiellif “esbab-1 niizul” kabilinden sayilmayan, ancak surenin inis tarihini belirlemeye veya
anlasilmasii kolaylastirmaya yarayacak olan rivayetlere de yer vermistir. Hadis ve rivayet
alaninda uzman olmayan okuyucular i¢in bir yarar1 olmayacagim diisiindiigii i¢in, rivayetlerin
senetlerini vermemistir (Bkz. Cabiri, Fehmii'l-Kur’dn, 1/16).
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yetinmektedir. Uzun ve detayll aciklamalar icin dipnota inen miiellif,
kendince gerekli gordiigii kaynaklardan alint1 ve onlara atiflar yapmaktadir.
Ozellikle Klasik tefsir, siyer ve tarih kitaplarina sik sik miiracaat eden
miiellif burada gerekli bilgileri verdikten sonra kendi degerlendirme ve
tercihlerini de dile getirmektedir.#? Son olarak “talik” (agiklayict not) adi
altinda, tefsirini yaptig1 stire hakkinda genel degerlendirmeler yapmakta ve
kimi konular1 burada etraflica islemektedir. Burada miiellif, hem siirede
anlatilan temel konular1 06zetlemekte hem de kendi goriislerini
belirtmektedir.4#8 Bunlara ek olarak, kimi sirelerin tefsirini bitirdikten
sonra “istitrad” (araséz) bashigi altinda, bazi1 Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an
meselelerine yer vermektedir. Miistakil birer makale diizeyinde olan bu ara
basliklarda miiellif, tefsir ya da Ulimu’l-Kur’an’a dair kimi konulari, Kur’an
biitiinliigl icerisinde ele alip degerlendirmelerde bulunmaktadir.*?

Cabiri, tefsirinde kaynak verirken genelde Taberi (6. 310), Zemahseri
(6. 538), Razi (6. 606) vb. miiellif isimlerini vermekle yetinmis, eserin
ismini, cilt ve sayfa numarasmi ve baski bilgilerini vermeye gerek
gérmemistir. Ciinkii bu tefsir kaynaklar1 herkes tarafindan bilinmektedir ve
ilgili ayete bakilmak suretiyle yapilan alintilar kontrol edilebilir. Hatta
tefsirlerin ¢ogunda yer bulan meshur rivayetlerden séz ederken de tek tek
isim vermek yerine “miifessirler derler ki” gibi genel ifadeler kullanmistir.
Bu tlr durumlarda kaynak olarak Taberl’ye bakmak yeterlidir, ¢linki
hepsinin olmasa da ¢ogu tefsircinin kaynagi Taber?'dir.50

Diger taraftan Cabiri’'nin felsefi diisiinceye sahip bir ilim adami oldugu
izahtan varestedir. Bu sebeple tefsirini yazarken basvurdugu kaynaklara
baktigimizda, felsefi icerikli eserlerin, gerek rivayet gerekse dirayet icerikli
tefsirlerden daha fazla oldugu goriilmektedir. Meseld tefsirinin birinci

47 Dipnot kisminda miiellif sik sik Kitab-1 Mukaddes’e atiflar yapmakta, kimi zaman da uzun
iktibaslarda bulunmaktadir. Kimi atiflar i¢in bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/42-48; 55-56, 78-79,
210, 215-216,

48 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/17.

49 Bu konular ve ilgili olduklari stireler sunlardir: 1. Sihir ve biiyli (Felak), 2. Vesvese/Kuruntu (Nds),
3. Ashab-1 Uhdud Kissasi (Buriic), 4. Allah, Rab ve Rahméin (Kureys), 5. Ru’yetullah Meselesi
(Kiydme), 6. HurGfu Mukattaa (Kdf), 7. Cennet ve Cehennem (Kamer), 8. Cin ve Seytan (Cin), 9.
Rahman'in Kullar1 (Furkdn), 10. Tevhid, Putlar ve Tasvir (Birinci cildin sonu genel
degerlendirme), 11. Ru’yet, Kelamullah ve Halku’l-Kur'an (Sira), 12. Ruhlarin dirilmesi ve kabir
azabi (Nézidt), 13. Hagrin imkani ve Kabir Azab (infitdr), 14. Ebedilik, hayvanlarin hagri ve
tenasith/Reenkarnasyon (Insikdk), 15. Ruh (isrd), 16. Ru'yet (Mutaffifin), 17. Medine'ye Hicret
(Hac), 18. Kur'an’da Nesh Meselesi (Bakara), 19. Muhkem ve Miitesabih (Al-i imrdn), 20. Hz.
Peygamberin Hamimlar1 (Ahzdb), 21. Muta Nikdh (Nisd), 22. Ifk Hadisesi (Ndr), 23.
Miinafiklardan Haberler (Miindfikiin), 24. Esbab-1 Niiz(ll; ickinin Yasaklanmasi Ornegi (Mdide).

50 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/16.
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cildinde istifade ettigi tefsir kaynaklari toplam alt1 iken (Taberi, Razi,
Zemahseri, Kurtubi (6. 671), Mukatil b. Stileyman’in (6. 150) tefsirleriyle
Suy(ti’'nin (6. 911) ed-Diirri’l-Mensur isimli tefsiri), felsefi alana ait sadece
ibn Riisd'iin dort felsefl eserine, ibn Sina’nin iki eserine ve Farabi'nin bir
eserine atifta bulunmaktadir. Hatta bir biitiin olarak baktigimizda Cabiri'nin
tefsirinde, tefsir kaynaklarindan daha ¢ok felsefe ve tarih/siyer kitaplarinin
bulundugunu gortriiz. Ayrica kendisinin daha 6nce kaleme aldig1 elestirel
diistinceye dair felsefl eserlerine atiflarin yogunlugu da gercekten dikkat
cekicidir.

Cabir, hem tefsirinin muhtelif yerlerinde hem de diger bazi eserlerinde
Kur'dan okumalarinin, birbiriyle siki iliskisi olan su iki unsuru iginde
barindirmasi gerektiginin altini 1srarla ¢izmektedir: Kur’an’t hem kendine
hem de ayn1 zamanda bize ¢agdas kilarak okumak gerekir. Kur’an1 kendine
cagdas kilarak okumak gerekir, ¢linkii onu dogru anlamak i¢in nazil oldugu
zaman ve mekan dilimine mutlaka gidilmesi ve ilk muhataplarinin onu nasil
anladiklarinin tespitinin mutlaka yapilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
bunu saglayacak her tiirden rivayet ve bilgi birikimine ihtiya¢ vardir. Ancak
Kur'an1 anlama faaliyeti burada birakilmamali, ayn1 zamanda evrensel
niteligi olan ve su anda bize de hitap eden bu Kur’an1 kendimize de cagdas
kilmak gerekir. Bu da ancak Kur’an’dan anladiklarimizi, itikat, amel ve ahlak
baglaminda hayatimiza tatbik etmekle miimkiin olur. Neticede, Kur’an’i
kendisine ¢agdas kilmada okunan metni okuyucusundan -bir ol¢ciide de
olsa- ayirmak (fasl) ve genel anlama ulasmak s6z konusu iken, Kur’an’i bize
cagdas kilmak ise okunan metni bize baglamak (vasl) demektir. Nitekim
Cabirf'nin o6nerdigi bu yontemi kendi tefsirinde tatbik ettigi
goriilmektedir.5!

Miifessirin tefsirinde kullandig1 metot baglaminda iizerinde durulmasi
gereken bir baska husus, tefsirini yazarken siirelerin niizil tertibini esas
almis olmasidir. Ciinkii ona gore ayet ve slreleri okuyup hakkiyla
anlayabilmenin olmazsa olmaz sartlarindan birisi de zaman ve mekén
baglamini géz déniinde bulundurmaktir. Tefsir yazimindaki bu tercih aslinda
miifessire, Kur'an ile Hz. Peygamber’in yasadigi hayati, asama asama
birlikte degerlendirme imkanini saglamistir. Nitekim tefsir yazimindaki bu
tercihinin nedenleri baglaminda o sunlar1 séylemektedir: “Bu ¢alismada
uzun uzadiya anlattifimiz seylerin o6ziinii birka¢ kelimede o6zetlemek

51 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/10; 111/36-37. Ayrica bkz. Cabiri, Medhal, s.27-28; Muhammed Abid
el-Cabiri, Felseft Mirastmiz ve Biz, (Cev. Said Aykut), istanbul 2000, s. 25-30.
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gerekirse, burada yaptigimiz seyin ‘Kur’an’1 Siyer ile Siyeri de Kur’an ile
birlikte okuyup yorumlamak’ oldugunu ve bu hususta da basarili
oldugumuzu hi¢ tereddiit etmeden soyleyebiliriz.”>2 Bdylece miifessir
‘slirelerin niiz(l siralamasr’'ni, ‘Kur’dn’in inis siireci’ lizerine bir tasavvur
insa etmek tizere kullanmistir. 53

Gerci daha 6nceden de ifade edildigi gibi stirelerin niizil tertibini esas
alarak yapilan kronolojik tefsir calismalari, Cabiri’den énce Izzet Derveze, 54
Abdulkadir Molla Huveys Ali Gazi el-Furati ed-Deyreziri, Abdurrahman
Hasan Habenneke el-Meydani ve M. Zeki Duman gibi miifessirler tarafindan
tatbik edildigi icin 6zgilin bir tarafinin olmadig1 soylenebilir. Ancak Cabiri
tefsirinde stireleri niizll tertibine gore siraladiktan sonra ¢ok énemli bir
adim daha atmaktadir; siireleri, hem Hz. Peygamber’in yasamindan ve hem
de nazil olduklar1 zaman ve mekan baglamlarindan (siydk) hareketle yeni
bir tasnife tabi tutmaktadir. Bu tasnif tefsir ¢alismalarinda 6teden beri
bilinen Mekki-Medeni ayiriminin étesinde bir bir duruma isaret etmektedir.
Clnki Cabiri, Mekke dénemini oncelikle iki ana devreye, ardindan her iki
devreyi de ilicer asamaya (merhale) ayirmaktadir. Miiellifin siyer bilgilerine
dayanarak yaptig1 bu taksimat, siirenin pasajlara (necm) ayrilmasi ve her
bir pasaj icin uygun goriilen basliklarin konmasi siirecinde kendisini
gostermektedir. Ciinkii yirmi kiisur yilda peyderpey nazil olan Kur’an
stirelerinin birbiriyle baglantis1 ¢ok giiclii mantik iliskisine dayanmaktadir.
Oyle ki herhangi bir slireyi niizil sirasina goére kendisinden énce nazil
olanla kendisinden sonra néazil olan sfire arasinda iligkilendirip bu stirelerin
yogunlastiklari genel konuya dikkatle bakildiginda, bu arada Hz. Peygamber
ve sahabesinin yasadig1 olaylar da goéz oniinde bulunduruldugunda, siireler
arasindaki o muhtesem baglantilarin ve i¢ tutarhiligin oldugu acgik¢a
gozilkmektedir. Iste bu sebeple miiellif su yargida bulunmaktadir:
“Kur’an’in niizdl stireci, davetin hareket stireciyle tam bir uyum icindedir.”>>

Stireleri niizil sirasina gore tertip eden Cabiri, diger biitiin miifessirler
gibi, oOncelikle streleri Mekki ve Medeni olmak tzere iki kisma
ayirmaktadir. Eserinin ilk iki cildini MekKki siirelere ayiran miiellif, toplam

52 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/18.

53 Bu sebeple Cabiri, kendisinden 6nce niizil sirasina gére yazilan ilk tefsir olan izzet Derveze'nin
caligmasini elestiri baglaminda soéyle demektedir: “izzet Derveze tefsirini yazarken ‘niizil
siralamasi’ni, ‘Kur’an’in inis stireci’ lizerine bir tasavvur inga etmek iizere kullanmis degildir”
(Bkz. Cabiri, Medhal, s. 243).

54 Cabiri, izzet Derveze'nin tefsirini gérdiigiinii ve inceledigini acikca ifade etmektedir (Bkz. Cabiri,
Medhal, s. 243).

55 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/17.
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90 sureden olusan Mekki siireleri de alti asamada (merhale) islemektedir.
Mekke doneminin ilk {i¢ asamasinda inen sfreleri birinci ciltte, daha
sonraki merhalelerde inen streleri de ikinci ciltte tefsir etmektedir. Ancak
bu taksimat, sadece kitap sayfalarindaki maddi bir ayirimdan ibaret
degildir; bununla birlikte, miiellifin “davet Kur’an'1” olarak isimlendirdigi
Mekke donemi strelerinin nazil oldugu ilk iic asamadaki strelerle (toplam
52 siire), daha sonra inen siireler (toplam 38 siire) arasinda islam davetinin
seyri ve Kur'an hitabinin muhataplar1 bakimindan da bariz farkhliklar
bulunmaktadir. Ciinkii Mekke doéneminin ilk li¢ asamasinda nazil olan
stirelerin isledigi temel konular, islim dininin esaslarini olusturan, Tevhid,
Niibiivvet ve Ahiretten (Medd) ibarettir ve bu merhalelerdeki Kur’an
hitabinin yonii Mekke miusriklerine, 0Ozellikle de miisriklerin 6nde
gelenlerine yoneliktir.’¢ Ama niizil sirasi itibariyle 53. sirada olan Hicr
stiresinden itibaren I1ahi vahyin muhataplari ¢esitlenmekte ve bir él¢iide de
degismektedir. Ciinkii 6nceki siireclerde yeni Miisliiman olan Mekkelilerin
onemli bir kisminin Habesistan’a hicretini dnleyemeyen ve Habes kiral
Neciasi'yi ikna edip onlar1 yurtlarina geri dondiiremeyen Mekke’li Misrikler,
Islam dinini daha dogmadan bogmak i¢in boykot karari almislar ve her
tirld insani iliskileri dahi kesmislerdi. Artik bu asamada, gizlice bile olsa
Islam davetinin Mekke miisriklerine ulagtirlmasinin yollar1 tikanmigt1.57

Iste tam da bu asamada gelen ayetler Hz. Peygamber’i (a.s.), hac ve
panayirlar vesilesiyle Mekke’ye gelerek giiven ortaminda ibadet ve ticaret
yapan civar kabile temsilcilerine yonlendirmistir. Nitekim bu dénemde
gelen su ayet, davetin yoniiniin Mekke miisriklerinden uzaklasip Mekke
disindan gelenlere cevrildiginin agik gostergesidir: “Sana emredileni biitiin
acikligiyla ortaya koy ve miisriklerin alayci tavirlarina asla aldirma! Hig
stiphen olmasin ki seninle alay edenlere karsi Biz senin yanindayiz.”>8 Artik
Islam’a davet Mekke’deki akraba ve arkadas iliskilerine dayanan bireysel
iliskiler devresinden c¢ikmis, hac mevsimi ve panayirlarda insan
topluluklarinin  arasinda acikca ilan edilme asamasmma girmis
bulunmaktadir. iste bu sebeple Mekke dénemi siirelerinin ilk iic merhalede
nazil olanlariyla, son tli¢c merhalede nazil olanlar1 arasinda, davetin

56 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/18 ve 23.

57 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/17-18.

58 Hicr, 15/94-95. Muellife gore ilgili ayet, gizli davetten acik davete gegme donemine degil, davetin
yoniiniin hac ve panayirlar icin civar yerlesim yerleri ve yarimadanin steplerinden (yani Mekke
disindan) gelen kafilelere dondiriildiigiini haber vermektedir (bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/18,
41 ve 395).
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kendilerine yoneltildigi muhataplarin c¢esitlenmesine bagl olarak belirgin
farklhiliklar olusmustur.59

Mekke doneminde nazil olan siirelerin muhteva ve muhataplarina
yonelik bu genel degerlendirmelerden sonra, miifessirin alti asamaya
ayirdign Mekke dénemi davet Kur’dn’mmin her asamasina daha yakindan
bakmak gerekmektedir.

3.1. Mekki Dénem; Davet Kitabi
3.1.1. Birinci Asama; Niibiivvet, Rubiibiyet ve Uliihiyet

Allah Res(li’'niin peygamber olarak gorevlendirildigi bu ilk asama,
Muhammedi davetin “gizlilik” asamasidir ve genelde bireysel giivene dayali
olarak beseri iliskiler cercevesinde slirdiiriilmiistiir.e0 Bu asamada gelen
slreler, Alak slresinden Kureys siliresine kadar toplam 27 tanedir ve su
niizil sirasina goére indirilmislerdir: Alak slresinin ilk bes ayeti ile
Miiddessir stresinin ilk on ayeti,®1Leheb, Tekvir, A’ld, Leyl, Fecr, Duhdg,
Insirah, Asr, Adiyat, Kevser, Tekdstir, Mdiin, Kdfirtn, Fil, Felak, Nas, Ihlds,
Fdtihd, Rahman, Necm, Abese, Sems, Buriic, Tin ve Kureys.

Niizul siralamasinda ilk sirada yer alan bu silrelerin ayirt edici
ozellikleri ayetlerinin azligi, kisaliklar1 ve kendilerine has iisliiplaridir. Bu
slirelerde hitap esas olarak Hz. Peygamber’in sahsina yoneliktir; ya O'na bir
seyler soyler veya O'ndan bahseder ya da O’nun peygamberligini
yalanlayanlara cevap verir. Ancak genel olarak bakildiginda Mekke
doneminin bu ilk asamasindaki Kur’ani séylem, Niibiivvet, Rubibiyet ve
UlGhiyet esaslari tizerine kurulmaktadir.62

59 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/11-18, 85-86, 395.

60 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/23-24.

61 Miiellif Alak ve Miiddessir stirelerini hem birinci asamada hem de ikinci asamada inen siireler
arasinda saymaktadir. Ciinkii bu iki srenin niiziliine dair gelen rivayetlerde, ilk ayetlerinin
vahyin baslangi¢ devresinde, daha sonraki dyetlerinin ise ilerleyen zaman dilimlerinde nazil
olduguna dair sahih ve giiclii rivayetler bulunmaktadir. Bununla birlikte miiellif, bizzat Hz.
Peygamber tarafindan tevkifi olarak diizenlenen siire biitiinliigiinii (vahdetii’s-stira)bozmamak
icin bu iki shreye tefsirinin hem birinci hem de ikinci asamasinda yer verdigini ifade etmektedir
(Bkz. Cabiri, Fehmi'l-Kur’an, 1/23-24).

62 Bu asamada gelen slrelere bakildiginda, ihlas stiresine kadar -ki bu siire niizul bakimindan 22.
siradadir- “Allah” lafzinin hi¢ kullanilmamigs olmasidir. Yani ilk stirelerde vurgu sadece Rububiyet
ve Niibiivvetedir. [hlas siresinden baglamak iizere diger siirelerde Ulithiyyete de vurgu
yapilmistir (Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/23).
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3.1.2. Ikinci Asama; Yeniden Dirilis, Hesaplarin Gériilmesi ve
Kiyamet Sahneleri

Cabirl'ye gore birinci asamada sireler tevhid yogunluklu iken bu
asamada nazil olan sfirelerin temel konusu “ahiret”tir. Yani ayetler 6ldiikten
sonra yeniden dirilmeye, hesaplarin goriilmesine ve kiydmet sahnelerine
yogunlagsmaktadir. Hatta bu asamada kimi {uslip degisiklikleri de
gorilmektedir. Nitekim ilk asamada inen sfrelerin genel {slibu Hz.
Peygamber’i teselli etme, azmini giiclendirme ve Kureyslilerle iyi iliskiler
kurma yonlndeyken, bu ikinci asamada davetin muhataplar1 olan
Mekkelilere birtakim sorumluluklar yiiklenmekte, dogrudan tehdit ve uyari
tisliibuna gecilmektedir.63

Bu asamada nazil olan strelerin toplam sayisi 10’dur. Bunlar, Kdrig,
Zilzdl, Kiyame, Hiimeze, Miirseldt, Kdf, Beled, Kalem, Tdrik ve Kamer
stireleridir. Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi miellif, Alak ve Miiddessir
slirelerinin son ayetlerinin bu zaman diliminde nazil oldugunu séyleyerek,
bu iki siireyi de tekrar islemektedir.64

3.1.3. Uciincii Asama; Sirki Yok Etme ve Putlara Tapimmanin
Sa¢maligini Ortaya Koyma

Bundan énceki iki asamada, Isldim davetinin toplumun giindemine
yerlesmedigini ve Mekke’deki varliginin da nispeten etkisiz oldugunu dile
getiren Cabiri, iciincii asamada ise, Islam davetinin hizla toplumun
giindemine girdigini ve kendi varligindan s6z ettirmeye basladigini ifade
etmektedir.6> Bu donemde inen 15 siire sirasiyla sunlardir: Sdd, A’rdf, Cin,
Yasin, Furkdn, Fatir, Meryem, Tahd, Vakid, Suard, Neml, Kasas, Yiinus, Hild ve
Yisuf.

Bu asamada inen ayetler, yine tevhide vurgu yapmakta, ancak sirki de
kiyasiya elestirmektedir. Bu siirelerin en ayirt edici 6zelligi, islam davetinin
Kureys misrikleriyle, onlarin taptiklar1 putlar hususunda amansiz bir
miicadeleye girdiginin gostergesidir. Ciinkd bu déonem, Mekke miisriklerinin
Hz. Peygamber’e ve yeni Miisliiman olanlara karsi siddet ve iskenceleri

63 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/141.

64 Miiellif, nlizill stirecini esas alarak Alak ve Miiddessir strelerini iki ayr1 asamada degerlendirip
tefsir etmesine karsilik, diger hicbir stirede boyle bir ayirima ve pargalamaya gitmemistir. Ne
kadar uzun olursa olsun ve ne kadar uzun bir zaman diliminde indirilirse indirilsin stireleri bir
biitiin olarak ele almis ve boylece tefsirlerini yapmistir.

65 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/378.
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artirdiklar1 ve taptiklar1 putlar1 da tavizsiz bir sekilde savunduklar1 bir
zaman dilimini icermektedir.66

Miifessire gore Mekke déneminde nazil olan siireler bir biitiin olarak
diistiniildiigiinde, birbiriyle baglantili ve fakat her birinin kendine haz
ozelliklerinin oldugu iki ana boéliime ayrilmasi miimkiindiir. Buraya kadar
anlattigimiz birinci boliim, niizil siirecinde ilk tic asamay1 olusturan ve
tevhid, niibiivvet ve dhiret (medd) eksenli konulari isleyen streler
biitintidir. Bunlar da Alak stresiyle baslayip VYisuf stresiyle son
bulmaktadir. Gizli ya da agik davet asamalarinin tamaminin uygulandigl bu
slirecte Mekke miisriklerine tevhidin bu tg¢ ilkesi farkl tislup ve igeriklerle
anlatilmistir. Ancak davet imkénlarmin iyice simirlandigi Mekke
toplumunda, Hicr siresiyle birlikte davetinin Mekke smirlarinin disina
¢ikmasi ve sikisip kaldig1 yerden kurtulmasi i¢cin Hz. Peygamber’e yeni
ufuklar ve hedefler gosterilmistir. Bireysel iliskiler ve arkadas-akraba
baglantilar1 yoluyla gerceklesen davet, Hac mevsimi ve panayirlar
vesilesiyle ¢evredeki biitlin insanlarin giindemine sokulmustur. Dolayisiyla
Mekki dénemin bu ikinci devresinde inen ilk stiredeki su ayet ¢ok dikkat
cekicidir: “Sana emredileni biitiin acikligiyla ortaya koy ve miisriklerin alayci
tavirlarina hi¢ aldirma! Hig¢ siiphen olmasin ki seninle alay edenlere karst Biz
senin yanindayiz.”¢7 Miifessire gore bu ayet, daha 6nce de ifade edildigi
lizere, gizli davetten acik davet siirecine gecisi degil, bireysel ve Mekke
halkiyla smirli daveti, toplumsal 6l¢ege tasima ve yarimadanin dort bir
tarafina ulastirma hedefini gostermektedir.68

Buna gore Mekki Kur’dn'in birinci bélimiiniin son stiresi olan Yisiif
stresinde anlatilan Hz. Yasuf kissas;, Muhidmmedi davetin zorluk
doneminden kolaylik donemine gecisini haber vermektedir; tipki Hz.
Yasuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi ve ardindan birka¢ dirheme
satilmasi sonrasinda Misir Azizi'nin giivenini kazanip sadik ve emin bir
Yasuf olmasi gibi... Nitekim siirenin sonunda yer alan su ayetler, zorluk
doéneminin bitmekte oldugunu, kolaylik giinlerinin ise ¢ok yakin oldugunu
Hz. Peygamber’e miijdelemektedir:¢® “(Ey Peygamber!) Senden énce
génderdigimiz ve kendilerine vahyettigimiz peygamberler de (melek degil)
tipki senin gibi bir sehirde yasayan birer insandl (..) Evet, gecmiste de

66 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 1/209.

67 Hicr, 15/94-95.

68 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/394-395.
69 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/396-397.
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peygamberler iimmetlerinden timitlerini kesmigsler, hatta insanlar tarafindan
yalanct olarak gériildiiklerine kesin kanaat getirmislerdir. Iste Bizim
yardimimiz tam da boyle bir zamanda o peygamberlerin imdadina yetismis ve
boylece diledigimiz kimseler kurtulmus, fakat giinaha batmis topluluklara
yonelik cezamizin geri ¢evrilmesi miimkiin olmamigtir.”70

Mekki Kur’an’in iki béliimii arasindaki bir diger fark ise, islenen konular
ayni olmakla birlikte muhataplar ve ¢evresel sartlarin degismesiyle, kimi
yeniliklerin de olmasidir. Ancak bu yenilik ne icerikte ne de hitap
seklindedir; sadece kullanilan enstriimanlardadir. Mesela Hicr siresiyle
birlikte baslayan davetin doérdiincli asamasinda muhataplar Yarimadanin
derinliklerinde yasayan bedeviler oldugu icin, bu dénemde nazil olan
En’am, Lokman, Sdffdt ve Sebe’ sirelerinde ¢6l hayatindan ornekler
bulunmakta ve deliller bu ¢evrenin asina oldugu temel yapilar tlizerine bina
edilmektedir. Misriklerin boykot déneminde inen stirelerin en belirgin
ozelligi ise, 6git ve hatirlatma, Hz. Peygamber’in kalbini saglamlastirma,
teselli etme ve sonunda Kkesinlikle Allah’in yardiminin geleceginin tzerine
basa basa sabir ve sebat etmeye tesvikten ibarettir.”? Mekki donemin altinci
ve son asamasinl olusturan stirecte Hz. Peygamber, kendisini, iman edenleri
ve Islam davetini koruyup miidafaa edecek Mekke disinda yer ve kabileler
arayisina baglamistir. Iste bu siirecte inen shreler bir taraftan her ne
pahasina olursa olsun, Hz. Peygamber’in, Mekke miisriklerinin inan¢larinin
batil, diisiincelerinin de tutarsiz oldugunu ilan etmesini isterken, diger
taraftan da Mekke disinda olusan yeni ve fakat kii¢ciik Miisltiman gruplarin
nasil bir yasanti icerisinde olmalar: gerektigi iizerinde durulmustur.72

3.1.4. Dérdiincii Asama; Islam’a Davette Yeni Asama; Civar
Kabilelerle Iliskiler

Bilindigi lizere bi'setin altinct yilina yaklasildiginda Mekke
miisriklerinin iskenceleri daha da artmigti. Ozellikle dine yeni giren zayif
Miisliimanlara iskence edilip baski uygulaniyordu. Kabilesi gii¢lii olan
Miisliimanlara, disaridan bir baski ve iskence olmasa da, yeni girdikleri
dinden donmeleri icin bizzat kendi kabilelerinden baski geliyordu. Bu
asamada Hz. Peygamber, Miisliimanlarin Habesistan’a hicret etmelerini
tavsiye etti. ilk Habesistan hicretine katilan 11 erkek ve 4 kadindan olusan

70 Yiisuf, 12/109-110.
71 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/397-398.
72 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/399.
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topluluk, gizlice Mekke’den cikip, Suaybe limanindan bir gemiye binerek
Habes krali Necasi'nin memleketine gittiler. Hz. Peygamber ise amcas1 Ebu
Talib’in himayesinde oldugu icin ona bir sey yapamiyorlardi.73

O yilin hac mevsimi geldiginde Allah Resilii (a.s.) davetini ¢evreden
gelen kabilelere ulastirmak icin harekete gecti. Bu mevsimde kurulan Ukaz,
Mecenne ve Ziilmecdz panayirlarinda her cadira ugruyor ve kendisinin
peygamber oldugunu bildirip islam hakkinda bilgi veriyordu.’# Ancak Velid
b. Mugire onciiliigiinde toplanan Mekke miisrikleri de bos durmayip su
karar1 almiglardi: Muhammed (a.s.) kimlere gidip yeni dini hakkinda bilgi
verirse, hemen pesinden bir ekip giderek O'nun bir sihirbaz oldugunu; baba
ile oglunu, anne ile kizini, kisi ile kardesini, koca ile karisini birbirinden
ayirdigini soyleyeceklerdi. Nitekim dediklerini de yaptilar. Ama biitiin bu
anti-propagandaya ragmen o y1l ¢evre kabileler arasinda, Hz. Peygamber’in
daveti ve yeni getirdigi din olan Islim hakkinda bilgiler yayilmaya
baslamisti. Yani IslAim ve onun Peygamberi hakkindaki bilgiler, Hicaz
yarimadasinin dort bir tarafindan gelen hacilar vasitasiyla beldelerine
ulagtirilmis ve konusmalarinin ana giindemini olusturmustu.’s iste béyle bir
asamada, Mekkeli miisriklerin yapip ettiklerine aldirmaksizin davetini civar
kabilelere ulastirmasini emreden Hicr sresinin ayetleri geldi; “Sana
emredileni blitiin acikligiyla ortaya koy ve miisriklerin alayci tavirlarina hi¢
aldirma! Hig¢ stiphen olmasin ki seninle alay edenlere karst Biz senin
yanindayiz.”’6 Boylece o (a.s.) da yarimadanin i¢lerinden gelen kabilelere
tebligini ulastirmaya basladi. Ciinkii evrensel niteligi olan davetin kendisini
evrene agmasl ve Mekke’'nin disina tasmasi gerekirdi.”’ Iste bu sebeple Hz.
Peygamber de davetini hac mevsimlerinde civar kabile mensuplarina
ulastirmaya calist1 ve bu davet siireci Medine’ye hicrete kadar da devam
etti.’8 Bu asamada su slreler nazil oldu: Hicr, En’dm, Sdffdt, Lokman ve
Sebe’.

73 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/27-28.

74 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/18 ve 29-30.

75 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/29-30.

76 Hicr, 15/94-95.

77 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/41.

78 Bkz. Cabiri, Fehmii’'l-Kur’dn, 11/85-86. Cabiri, Hicr siiresinden baslamak iizere Mekke’de nazil olan
stirelerin muhtevasiyla, Hz. Peygamber’'in Hac mevsiminde Yarimadanin gesitli bolgelerinden
gelen kabilelere Ukaz ve Mecenne ve Ziilmecaz gibi panayirlarda davetini anlatmasi arasinda
kurdugu iligkinin kendi ictihadi oldugunu ve kendinden onceki miifessirlerde bu iliskiyi
gor(e)medigini ifade etmektedir (bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/86).
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3.1.5. Besinci Asama; Muhasara Dénemi ve Miisliimanlarin
Habesistan’a Hicreti

Dordiincii asamada isaret edildigi lizere Hz. Peygamber’in davetini
Mekke disina ulastirma caba ve gayreti, miisrikleri endiselendirmisti. Clinkii
bu durum onlarin hi¢ de hesap edemedikleri bir seydi; her ne kadar bu
davetten olumlu neticeler heniiz alinamamis olsa da islam daveti, Mekke
disinda yeni ufuklara agiliyordu. Bunun i¢in yeni tedbirler alinmaliydi.
Hemen Ebu Talib’e gidip, kendilerince durumun vahim oldugunu, eger hala
Muhammed’i savunmaya devam ederse Kureys'in ikiye boliinlip savasmak
zorunda kalacagini bildirdiler. Eb(i Talib, daha 6ncesine gére durumun daha
da vahim oldugunu ve yegeni Hz. Muhammed'’in (a.s.) ciddi tehlike altinda
bulundugunu anladi. Hz. Peygamber’in kabilesi olan Hasimogullan ile
Muttalipogullarininin liderlerini ¢agirarak istisarelerde bulundu. Cikan
ortak karar, Hz. Peygamber’i her sart altinda korumak oldu. Yalniz birisi
hari¢! O da Ebli Leheb’di. Yegenini korumay1 reddederek, bu iki kabilenin
ikamet ettikleri bolgeden ayrilip Kureyslilerin i¢ine tasindi. Boylece Ebi
Kubeys tepesinin eteklerinde bulunan Ebi Talib’in obasinda yaklasik ti¢ y1l
devam eden muhasara/boykot baslamis oldu. Boykotun sartlarina gore
Kureys’'den hi¢bir kimse, Hasimogullar1 ve Muttalipogullar: kabilesinden kiz
alip vermeyecek, onlarla higbir ticari ve sosyal iliskiye girmeyecekti. 7°

Diger Miislimanlara gelince, Hz. Peygamber onlara da yine
Habesistan’a hicret etmelerini 6nerdi. Bu ikinci Habesistan hicretine 83
erkek ve 18 kadindan olusan toplum 101 kisi katildi8 Iste Mekke
doneminde nazil olan ayetlerin besinci asamasini olusturan sfireler, ikinci
Habesistan hicretinin hemen o6ncesinde nazil olan Ziimer slresiyle
baslamakta ve Gdfir, Fussilet, Stird, Zuhruf, Duhdn ve Cdsiye siiresiyle devam
edip Ahkdf slresiyle son bulmaktadir.

3.1.6. Altinci Asama; Kusatma Sonrasi Dénem: Civar Kabilelerle
Iliskiler ve Medine’ye Hicret Icin Hazirliklar

Yaklasik ti¢ y1l siiren muhasara ve boykotun sartlarini “kabile mantig1”
dikte etmisti. Ama kabilecilik denen sey sadece “mantik”tan ibaret degildi
ve onun bir de “vicdan1” vard. Iste bu “kabile vicdam” denen sey, kabile
mantiginin koydugu bu acimasiz sartlari, siire¢ icerisinde islevsiz hale

79 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/89-90.
80 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/90.
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getirdi ve neticede, Kabe’'nin duvarina asilan bu boykot kararlarini tasiyan
sahifenin yirtilip atilmasina kadar giden yolu agti.8!

Boykotun kalkmasindan kisa bir siire sonra Eb{ Talib, 6liimiine sebep
olan hastaliga yakalandi ve vefat etti. Eb{ Talib’in vefatindan yaklasik bir
ay sonra da Allah Resili'niin (a.s.) esi Hz. Hatice (r. anha) vefat etti. iki
tiziicii olay birlesmis, Hz. Peygamber’i ¢ok etkilemisti; cogu zaman evine
kapaniyor, mecbur kalmadik¢a disar1 ¢ikmiyordu. Bu vefatlarin akabinde,
belki bir ¢ikis yolu olur imidiyle Taif'e gitti. Sehrin ileri gelenleriyle
goriisiip kendisini ve davetini anlatti. Ancak Taifliler ¢ok kotii karsilik
verdiler. Doniiste ise Hz. Peygamber, ancak Mut'im b. Adiy’in himayesinde
Mekke'ye girebildi.82

Hz. Peygamber, daha o6nceden basladig1 sekliyle Hac mevsiminde
Mekke’ye gelen civar kabile temsilcileriyle goriisiiyor ve davetini anlatmaya
devam ediyordu. Hac mevsimi ve panayirlar dolayisiyla buraya gelen kabile
temsilcileriyle goriismesi esnasinda yaninda c¢ogu kez Hz. EbG Bekir
bulunuyordu. Hz. Peygamber’in tebligdeki bu stratejisi nihayet meyve
vermeye baslamisti: Yesrib’ten (Medine) gelen Hazre¢’li bir grup O’nun
davetini kabul edip Miisliman olarak memleketlerine déniiyorlardl. Bir
sonraki yil ayni donemde tam on iki kisi olarak gelip Hz. Peygamber’e
“Akabe” tepesinde bey’at ettiler. Evs ve Hazre¢ kabileleri aralarindaki
husumet sebebiyle i¢clerinden birisinin namazda imam olmasini diger kabile
tiyeleri hos karsilamayacag icin Hz. Peygamber de onlara Kur’an 6gretmesi
ve namaz kildirmasi amaciyla Mus’ab b. Umeyr’i gonderdi. Calismalar
meyvesini vermis ve bir y1l sonraki hac mevsiminde 73 erkek ve iki kadin
Miisliiman olarak Mekke'ye gelmislerdi. Orada ikinci Akabe bey’ati
gerceklesti ve yaklasik li¢ ay sonra da Allah Resilii'niin Mekke’'den ayrilip
Medine’'ye olan hicreti baslamis oldu. Tabi bu arada Hz. Peygamber’i
ellerinden Kkacirmakta olduklarinin farkina varan misrikler, son bir
hamleyle O’'nu o6ldirmek istedilerse de basarili olamadilar.83 Mekke
doneminin bu son asamasinda sirasiyla su siireler nazil oldu: Niih, Zariyat,
Gasiye, Insan, Kehf, Nahl, Ibrahim, Enbiyd, Mii’mintin, Secde, Tir, Miilk, Hakka,
Medric, Nebe’, Naziat, Infitdr, Insikak, Miizzemmil, Ra’d, Isrd, Rim, Ankebiit,
Mutaffifin ve Hac.

81 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/183
82 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/184-185.
83 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/186-188 ve 388-390.
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Miifessir Cabiri, “Davet Kur’ant” olarak isimlendirdigi ve toplan 90
slireden olusan Mekki sfirelerin tefsirini bitirdikten sonra, hem tefsirinde
uyguladigr yontem dilizeyindeki yeniliklerden bahsetmekte hem de bu
doneme ait “Davet Kur’an-1"ndaki ahldki séylem ile ilgili genel bir
degerlendirmede bulunmaktadir. Yontem diizeyindeki yenilikleri iki baslik
altinda toplamistir. Bunlardan ilki, “Kur’an’in niizil siireci’yle “Muhammedi
davetin  hareket slireci” arasindaki baglantilarin g6z Onilinde
bulundurulmasidir. Bir baska ifadeyle, Hz. Peygamber’in peygamberlik
siirecini adim adim anlatan siyer ilminin verileriyle stirelerdeki konu ve
baglam birligi géz 6ntinde bulundurulmustur. Hatta miifessire gore Mekki
stireler icerisinde kabul edilen ve Medine déneminde néazil olduguna dair
kimi sebeb-i niizlll rivayetlerinin bulundugu ayetler, ilgili stire icerisindeki
baglamindan ve siirelerdeki i¢ biitiinliik bakimindan incelendiginde, bunlar
da Mekki Kur’an’a aittirler. Yontem diizeyindeki ikinci yenilik ise, her
slirenin tam ve miistakil bir sdylem birligi icerisinde oldugundan hareketle,
hem nazim ve sire i¢i tertip hem de baglam (context) birligi bakimindan
“stire  butiinligi"niin (vahdetii’s-siire) goéz oOniinde bulundurulmus
olmasidir.84

Sirelerin niiz{l sirasin gésteren kimi rivayetlerin ya Ibn Abbas’a ya da
onun ¢evresindeki kimi sahabe ve tabiln’e dayandigini ifade eden miiellif,
bu rivayetlerin de tam olarak tetkik edilmemis oldugunu dile getirmektedir.
Dolayisiyla kendisinin itimat edip kullandig siirelere dair niiz{ll siralamasi
ise, “i¢ tutartilk” (mantiku’d-ddhili) adim verdigi ve sireleri birbirine
baglayan baglar1 kesfettikten sonra, ilgili riviayetlerde kimi diizeltmeler
yaptigin1 soylemektedir. Sireleri birbirine baglayan bu i¢ tutarhilik ise,
miellife gore ancak sirelerin niizil sirasina gore tertibinde acgiga
cikmaktadir.85

Davet Kur’an’indaki ahlaki sdyleme gelince, bu da muhataplar acgisindan
ikiye ayrilmaktadir: “Hz. Peygamber ve ashabina yoneltilen ahlaki séylem”
ve “miisriklere yoneltilen ahlaki séylem”. Bu ahlaki soylemlerden ilkinde,
Allah Resilii (a.s.) ve O’'na goniilden iman eden Mi'minler sabirli olmaya,
misriklerin her tiirlii eza ve cefasina goglis germeye davet ve tesvik
edilmektedirler. Mesela “Rabbinin yolunda karsilasacagin zorluklara gogtis

8+ Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/391-393; 111/36. Miiellife gore strelerdeki i¢ biitiinliikk sadece
MekKi sirelere has bir durum degil; bununla birlikte ayetlerinin fazlaligina ve farkli konulardan
bahsediyor olmalarina ragmen ayni durum Medeni streler i¢in de gegerlidir (Bkz. Cabiri, Fehmii’l-
Kur’dn, 111/39 ve 86).

85 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 11/393
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ger’8é ve “(kéfirlerin alayci s6z ve davranislarini) sabirla karsila. Hi¢ stiphen
olmasin ki gelecek, sirkten ve Allah’a itaatsizlikten sakinanlarin hakkidir’87
vb. ayetler, Hz. Peygamber’in insanlar1 islim’a davet siirecinde karsilasacagi
her tiirlii eza ve cefaya sabretmesini oOgiitlemektedir. Ancak bu sabir
tavsiyesi sadece Hz. Peygamber’e yapilmamis, onlarca ayette O’nun
sahabesine de yapilmistir: “ Asra yemin olsun ki insanoglu biisbiitiin zarar ve
ziyandadir; ancak iman edip Salih amel isleyenler ve birbirlerine hakki ve
sabr1 tavsiye edenler harig..”88 “Iste onlar (Mii’minler), Allah yolunda
gosterdikleri sabir ve sebattan dolayi cennet késkleriyle miikdfatlandirilacak
ve orada esenlik-mutluluk dilekleriyle karsilanacaklar.”8°

Mi’minlere yoneltilen ahlaki séylemlerin ikincisi ise toplum i¢cinde var
olan biitiin yetim, fakir ve yoksullara yardimci olmay1 tesvik eden
ayetlerdir. Mesela Leyl stiresinde soyle denmektedir: “Gergek su ki cabaniz
farkli  farkhidir; kim malindan-miilkiinden (ihtiya¢c sahibine) verir,
(cimrilikten) kacinir ve en giizel sozii (kelime-i tevhidi) ytirekten tasdik
ederse, biz de ona Cennete giden yolu kolaylastiririz. Ama kim de cimri
davranir, Allah’a ihtiyacinin olmadigini diisiintir ve en giizel sézii (kelime-i
tevhidi) yalanlarsa, biz de ona Cehenneme giden yolu kolaylastiririz. O kimse
cehenneme yuvarlandiginda malinin-miilkiiniin kendisine higcbir faydasi
olmaz."0

Davet Kur’an’inda miisriklere yodneltilen ahlaki séylemlerin icerigine
gelince, evet 6ncelikle Kur'an onlar1 Allah’a imana davet ediyordu. Ancak
ayni zamanda onlari, ahlak disi tavir ve davranislari terk etmeye ve ahlakl
olmaya davet ediyordu. Bunun icin de Allah Teal, oncelikle onlarin dogru
bildikleri ve fakat kuruntudan 6teye gegmeyen ve hakikat karsisinda hi¢bir
varligt olmayan putlardan uzaklasmalarini isteyen, 9! bireysel
sorumluluktan, iyi ya da kotii yapilan biitiin amellerin karsiliginin mutlaka
verilecegini sdyleyen,’2 kole azat etmek, yoksulu doyurmak ve yetime

86 Bkz. Miiddessir, 74/7.

87 Bkz. Hld, 11/49. Mekki siirelerde Hz. Peygambere sabri tavsiye eden diger bazi ayetler i¢in bkz.
Kaf, /39; Sad, /17; TAha, /130; Yonus, /109; Hid, 11/115; Ydsuf, /90; En’dm, /34; Lokman,
/17; Mi'min, /77; Ahkaf, /35; insan, /24; Kehf, /28; T0r, /48; Mearic, /5-7; Miizzemmil, /10;
Riim, /60.

88 Asr, 103/1-3.

89 Furkan, 25/75. Mekke déneminde Mislimanlar1 sabretmeye davet eden kimi ayetler igin bkz.
Beled, /17; Had, /11; Fussilet /35; Strd, /43; A'raf, /125-126; 128 ve 137.

9 Leyl, 92/4-11. Ayrica su ayetlere de bakilabilir: Fecr, 89/15-20; Duh3, 93/9-11; Maftn, 107/1-7.

91 Bkz.Necm, 53/23. Ayrica Necm, 53/27-28. dyetlere de bakilabilir.

92 Bkz. Necm, 53/32 ve 38-41.
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ikramda bulunmak gibi ahlaki erdem ve gilizellikleri hatirlan hitaplarinm
yoneltiyordu.?3

3.2. Medeni Dénem: Devlet Kitabi

Fehmii’l-Kur'dni’'l-Hakim’in tgtnci cildi, miellifin “Devlet Kitab1” olarak ;s | 77
isimlendirdigi Medine doéneminde nazil olan slrelerin tefsirini
icermektedir. Ozellikleri itibariyle farkhi konulari iceren ve Mekki siirelere
oranla daha uzun olan Medeni siirelerin belirli bir insicam ve biitiinlik
icerisinde anlasilabilmesi icin miiellif 6ncelikle, siyer ve tarih kitaplarindan
hareketle Medine doneminin bir panoramasini sunmaktadir.?* Cilinki
miiellifin tefsiri boyunca dnemle iizerinde durdugu husus, Kur’an’in, Hz.
Peygamber’in hayatiyla birlikte ele alindiginda ancak dogru ve saglikli bir
sekilde anlasilabileceginin bilinmesidir. Bir diger ifadeyle, Hikmetli
Kur'an’in tefsirini yaparken, “Islim davetinin seyri” ile “Kur’an’mn niizl
sureci” birlikte ele alinip degerlendirilmelidir.

Genel olarak siyer bilgilerinin yer aldigi bu girisin akabinde Medeni
stirelerin tefsirine ge¢meden once, strelerin Mekki ve Medeni olarak
ayrilmalar1 hususunda, Zerkesi ve Suyltinin Ulimu’l-Kur’dn’a dair
eserlerinde bulunan ilgili rivayetleri bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir.
Neticede bu rivayetlerden istifade ettigini acik¢a ifade etmekle birlikte,
miellif, bir taraftan kimi stirelerin Mekki mi yoksa Medeni mi olduklari,
diger taraftan da Medeni strelerin kendi igerisindeki niizlil sirasini
belirleme hususunda baz1 degisikliklere gitmistir. Bu degisikliklerin temel
gerekgesi ise, “siire biitinligi "ni gozetmesi ve Medine doneminde yasanan
hadiselerle nazil olan sire ve pasajlar arasinda var oldugunu diisiindiigi
iliskiler agidir. Buradan hareketle Cabiri, Mekki siireler icerisinde bazi
Medeni dyetlerin olmasi ile Medeni stireler i¢erisinde bazi Mekki ayetlerin
olduguna dair rivayetleri zan ve tahminden Oteye gecmeyen
degerlendirmeler olarak goérmekte ve reddetmektedir.> Mesela Hadid
stiresinin tefsiri baglaminda, bir taraftan bu stirenin Mekki mi yoksa Medeni
mi oldugu, diger taraftan da siireyi Mekki kabul edenlere gore icinde hangi
ayetlerin Medeni oldugu ya da tam tersini dile getiren rivayetlere ayrintili
olarak yer veren miifessir, ilgili rivayetlerin kisisel akil ytiriitme (tahmin) ve
degerlendirmelerden ibaret oldugunu soylemektedir. Aslinda bdylesi

93 Bkz. Beled, 90/11-20.
94 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/7-34.
95 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/35-36.



Sayfa | 78

Sahin GUVEN

durumlarda rivayetin senedinin sahih olup olmadigini paranteze alarak, asil
slirenin siyakina ve muhtevasina bakilmasi gerektigini 6nermektedir.%¢

Cabiri'ye gore Medine doneminde inen sireler, su niizll sirasina gore
indirilmislerdir: Bakara, Kadir, Enfdl, Al-i Imran, Ahzab, Miimtehine, Nisd,
Hadid, Muhammed, Talak, Beyyine, Hagsr, Nir, Miindfikin, Miicadile, Hucurdt,
Tehrim, Tegdbun, Saf, Cuma, Fetih, Mdide, Tévbe, Nasr.

Uzunluk ve kisalik bakimindan birbirlerinden farkli olan Medeni
stireler, isledikleri konular bakimindan da c¢esitlilik arz etmektedir.
Miifessirin tabiriyle Medeni sireler “giincel konulardan” bahsetmektedir.
Yani Medine’ye hicret eden Miisliimanlarin oradaki yasantilarini, siireg
icerisinde cereyan eden hadiseleri, savas ve barislar1 vb. hususlari,
yasandiklar1 an itibariyle degerlendirmekte ve kimi zaman da onlara atif
yapmaktadir. Bu sebeple miifessirin bakis acisina gére meseld “umum-
husus” (dmm-has) meselesi o giiniin yasanan hadiseleri goz oniinde
bulundurularak degerlendirildiginde “ey iman edenler!” hitaplarindan
sonra gelen bazi emir ve yasaklarla, “savas size farz kilind1”, ve “miisrikleri
yakalayin ve buldugunuz yerde oldiiriin!” gibi genel anlam ifade eden
dyetlerin, umum ifade etmediklerini soylemektedir. Dolayisiyla miiellif,
Kur’an nassini 6ncelikle nazil oldugu dénemin sartlar1 altinda ve onlara
cagdas kilarak anlamak gerektigini 1srarla vurgulamaktadir. Ardindan da
ayn! metni kendi ¢agimiza, yani Kur’an1 anlama ve yorumlamaya muhatap
olan kisinin icinde yasadig1 caga muasir kilarak okumak ve anlamlandirmak
gerektigini soylemektedir.?”

4. Cabiri’nin Tefsir [Iminin Kimi Meselelerine Dair Gériisleri

Cabiri tefsirinde bir taraftan stire i¢i biitiinliige, yani ayetler ve pasajlar
arasindaki miinasebet ve uyuma azami derecede dikkat ¢ekerken, diger
taraftan da bazi Ulimu’l-Kur’an ve tefsir konularini, Kur’an cercevesinde
islemeye onem vermektedir. Konular1 miistakil olarak degil de stire
tertibine gore tefsir eden miifessirin, bu yontem dairesinde yapabilecegi tek
sey, beki de sudur: Uzerinde soz séyleyecegi konunun icinde gectigi siirenin
sonuna o konuyla ilgili bir bashk acarak diisiincelerini dile getirmesi
olacaktir. Nitekim miiellif tam da bunu yapmistir. Bu konular1 kimi zaman
“yorum” (ta’lik) kimi zaman da ara s6z (istitrat) bashigi altinda sunmaktadir.
Daha 6nce de ifade edildigi iizere miistakil birer makale diizeyinde olan bu

96 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/262-264.
97 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/36-37.
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ara basliklarda miiellif, tefsir ya da Ulimu’l-Kur’an’a dair kimi konulari,
Kur’an biitiinligl icerisinde ele alip degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Ilgili konular hakkinda miifessirin gériislerinin ne oldugunu burada tek tek
aciklamak c¢alismanin smirlarim  asacagi i¢in, biz burada O6nemli
gordliigimiiz ve miiellifin de goriislerinde 6nceki miifessirlerin genel
tercihlerinden az ya da ¢ok farklilastigin1 gézlemledigimiz kimi konulara
yer vermek istiyoruz. Bunlar Ulimu’l-Kur’an’a dair nesh, esbdb-1 niiziil ve
miihkem-miitesdbih konularidir.

4.1. Cabiri’nin Nesh Anlayisi

Miiellifif tefsirinde ara baghk atip Kur’an biitinliigii icerisinde isledigi
konulardan birisi “nesh” meselesidir. Kur’an’da neshin varhigim kabul
edenlerle etmeyenlerin delillerini siraladiktan sonra  kendi
degerlendirmesini yapan miifessir, dncelikle “dyet” kelimesinin Kur’an'in
hi¢bir yerinde 1stilah anlaminda kullanilmadigini séylemektedir.?8 Bilindigi
lizere terim anlami olarak ayet, “siire igerisinde basi ve sonu belirlenmis
olan ciimle ya da kelime gruplaridir.” Kur'an’da ayet kelimesi, iz, isaret,
alamet, hiiccet, delil vb. anlamlara gelmektedir. Eger ayet kelimesi, 1stilah
anlamiyla Kur’an’da hi¢ kullanilmiyorsa, bu kullanimin kaynagi nedir? Bu
soruyu soran miiellif, kimi rivayetlere atif yapmaktadir. Fakat bunun
1stilahlagsma siirecinin ne zaman basladigina dair bir bilgiye sahip
olmadigini soéyler.”? Daha sonra Kur’an’da mensuh ayet bulunmadigini,
¢linkii Kur’an nassinin sonradan degistirilmesi (tebdil), hiikkmiiniin (ya da
metninin) kaldirilmas: (nesh) ve silinmesi (mahv) i¢cin gonderilmedigini
soylemektedir. Ardindan da neshin varligina delil getirilen Kur’an ayetlerini
tek tek incelemekte ve hem metin ici hem de metin dis1 baglamlarindan
hareketle bu ayetlerin, iddia edildigi lizere Kur’an biinyesindeki neshin
varligina degil olamayacagina dair delillerini sunmaktadir.1%0 Neticede
hukuki/istilahi manada Kur’dn’da neshin varligindan séz edilemeyecegini,
neshin varligina delil getirilen ayetlerin baglamlarindan koparilarak ve
soyutlanarak keyfi anlamlarin yiiklenmesi sonucunda ancak buna delalet
edebilecegini sOylemektedir. Bununla birlikte, ayetler ve icerdikleri
hiikkiimler arasinda umum-husus, mutlak-mukayyet, miicmel-miifesser vb.
iliskilerle nazil olan ve daha sonra nazil olan ayetlerin olabilecegini;

98 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/52-53 ve 99-101.
99 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/99-101.
100 Bkz. Cabiri, Fehmui’l-Kur’dn, 111/102-109. Ayrica bkz. a.g.e., [11/255.

Sayfa | 79



Sayfa | 80

Sahin GUVEN

dolayisiyla neshin var oldugu iddia edilen ayetlerin kendi aralarinda bu
tiirden iliskilere sahip olduklarini ifade etmektedir.101

4.2. Sebeb-i Niiziil’e Dair Goriisleri

Cabir], Maide sfresinin tefsiri baglaminda esbab-1 niizul konusunu
degerlendirmektedir. Konu ile ilgili bilgileri verip sebeb-i niizul
rivayetlerinin tefsirdeki dnemini belirttikten sonra, bu rivayetleri sadece
senetleri bakimindan degerlendirip sahih olanlarini kabul etmenin
yetmeyecegini, bununla birlikte su ¢ hususun da gbéz Oniinde
bulundurulmasini 6nermektedir:

1. Ayet(ler)in muhtevasi ile ilgili sebeb-i niizul rivayetlerinin verdigi
bilgiler birbirleriyle celismemelidir (tearuz).

2. Sebeb-i niizul rivayetinin Hz. Peygamber’in siretiyle ve siirelerin
niizul tertibiyle tam uyum i¢inde olmalhdir.

3. Donem Araplarinin alisageldikleri sosyal, iktisadi, diisiinsel ve
kiiltiirel kodlara uygun olmalidir. Meseld bu baglamda Maide sfresinin,
“veda hacc” doneminde degil, “kaza umresi” siirecinde nazil oldugunu iddia
etmektedir. Clinkii siirenin niizlil zamani ancak bu sekilde tespit ve tayin
edildiginde stire hakkinda yapilan tefsir ve yorumlarin daha makul ve kabul
edilebilir oldugunu sdylemektedir. Oysa ilgili sebeb-i niizlil rivayetleri
slirenin niizll dénemini genelde veda hacciyla iliskilendirmektedir.

Yine miiellif esbab-1 niizul rivayetleri baglaminda i¢kinin yasaklanma
stirecindeki tedricilik ve ilgili ayetlerin her biri i¢cin getirilen sebeb-i ntizul
rivayetlerini degerlendirmektedir. Miiellife gore ilgili sebeb-i niizul
rivayetleri, ayetlerin siire icinde bulunduklar1 baglamda kazandiklari
anlamla bagdasmamaktadir.102 Boylesi durumlarda yapilmasi gereken sey,
sebeb-i nlizul rivayetlerinin ancak stire ve ilgili pasajlarin baglamindan
hareketle degerlendirilmesi ve kabul edilmesi gerektigidir. Ona gore
siyak/baglam, ayetlerin sire icerisindeki tertibinin tevkifi olmasi sebebiyle,
ilgili sebeb-i niizill rivayetlerinden daha 6nemli ve beglayicidir. Dolayisiyla
kimi zaman bireysel degerlendirmeleri iceren ve zan ve tahminden oteye
gecmeyen sebeb-i niizul rivayetlerini, ancak siyak-sibak cergevesinde
anlamak gerekir. Eger ayetlerin slre icerisindeki dizilisi tevkifi ise -ki
oyledir-, ayetlerin siire icerisindeki yerlerini degistirmek nasil miimkiin

101 Bkz. Cabiri, Fehmti’l-Kur’dn, 111/109-110.
102 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’an, 111/269-379.
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degilse, onlarin bulunduklar1 bu baglamlari ihmal etmek de asla miimkiin
degildir. Ciinkii Kur’an’in bir kismi diger kismini tefsir eder. Ama bu tefsir
etme ve aciklama, kelime ve lafizlar diizeyinde degil, anlam ve baglam
diizeyindedir.103

4.3. Muhkem-Miitesdbih Hakkindaki Goriisti

Miifessir, Al-i imran stresinin yedinci ayetindeki muhkem-miitesabih
ayirimindan hareketle, bu konuya dair goriislerini dile getirmektedir. Bu
baglamda 6ncelikle, muhkem, miitesdbih, te'vil, zeyg, riistih (er-rdsihiine fi’l-
ilm) kelimelerini aciklamaktadir. Hem sirenin nazil oldugu dénem olan
Necran Hiristiyanlarinin Medine’ye gelisi hem de onlarla gegen konusmalar:
ve Hz. Isa'min durumuyla ilgili tartismalar1 hatirlatan miiellif, bu ayetin de
bu baglamda anlasilmasi gerektigini sdylemektedir. Cilinki ilgili ayet,
sirenin basindan 123. ayetine kadar ayn1 baglamda ve Necran
Hiristiyanlariyla tartismadan (cedel) bahsetmektedir.104

Sirenin ilk ayetleri Tevrat ve incil’in ilahi kokenine ve Allah’in insanlari
annelerinin rahminde diledigi gibi sekillendirmesine atif yapilmaktadir.
Yedinci ayetten sonra da Hz. Isd’min (a.s.) yaratiisi, O’nun “Allah’in
Kelimesi” olmasi, Meryem’e ruhun iiflenmesi gibi Necran Hiristiyanlariyla
girisilen tartismaya dair bilgiler vermektedir. Hiristiyanlar Hz. [sA hakkinda
tartisirken, yanlis kiyaslar yapmaktadirlar. Clinkii onlara gore eger
Meryem'’e Allah’tan bir nefha iiflendiyse, bu durumda Hz. Isa’nin onun oglu
olmasi1 gerekir. Oysa bu kiyas yanlis (batil) bir kiyastir. Olmasi gereken
kiyas ise, Hz. Isa'nmin yaratilmasi ve Meryem’e iiflenmesinin, tipki Allah’in
topraga iiflemesi ve Hz. Adem’i yaratmasi gibi anlasilmasi gerektigidir; 105
“Allah katinda Isd’min durumu, tipki Adem’in durumu gibidir; Allah onu
(Adem’i) topraktan yaratti. Sonra da ona “ol!” dedi ve o da hemen
oluverdi.”106

Miiellife gore ayetlerin konusal baglamindan muhkem’in ne oldugu
gayet acik bir sekilde anlasilmaktadir: Muhkem, Allah’in varligina, birligine
ve kudretine delalet eden ilahi fiillerdir. Bunlar da Allah’in yer ve gokleri
yaratmasi, Adem’i topraktan yaratmasi, melekleri atesten yaratmasi gibi
hususlardir. Dolayisiyla muhkemadt, Allah’in varligi ve birligine delalet eden

103 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/109.

104 Bkz. Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 111/ 168-172.
105 Bkz. Cabiri, Fehmui’l-Kur’dn, 111/170-171.
106 Al-i imran, 3/59.
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kevni ayetler, deliller ve isaretlerdir. Bunlar da “Ummi’l-Kitab"tr.
Miitesabihdt ise, Allah’in peygamberlerini desteklemek ve onlarin gergek
peygamber olduklarini halklarinin nezdinde ispat etmek i¢in peygamberler
eliyle gerceklesen bir kisim mucizelerdir; bunlar da Hz. Isa’nin babasiz
yaratilmasi, yine onun ¢amurdan bir kus yapip iiflediginde, Allah’in izniyle,
canlanip u¢masi gibi hususlardir.107

Dolayisiyla miitesabih, anlami kapali olan ve hangi anlama delalet ettigi
tam olarak bilinemeyen lafizlar degildir. Clinkii Kur’an, apac¢ik Arapga bir
dille indirilmistir.198 Buradan hareketle miifessirlerin, muhkemi, tek bir
manaya delalet eden, miitesabihi ise birden cok manaya delalet eden lafizlar
olarak tanimlamasi, 1afz1 tanimlamanin 6tesine gegmez. Hatta bu durumda
hangi ayetlerin muhkem hangilerinin de miitesabih olduklar1 hususu, dini,
siyasi ya da ideolojik tercihlere gore degiskenlik arz eder. Sonuc¢ta da
“kalplerinde egrilik olanlar”in kimler oldugu hususu muallakta kalir.109

Degerlendirme ve Sonug

Muhammed Abid el-Cabiri, dogu ile batinin, klasik islam diisiincesi ile
Modern Bat1 diisiincesinin kesistigi/karsilastif1 zaman (yirminci ytzyil) ve
mekan (Fas) dilimlerinden birinde yasamis énemli bir ilim adamidir. ilmi ve
akademik calismalarini biiyiik dl¢iide felsefe alaninda yapmis ve daha ¢ok
burhdni ekole yakin duran bir miitefekkirdir. Bitiin bunlarla birlikte
hayatinin son dénemini Kur’ant anlama ve yorumlamaya hasretmis bir
miifessirdir. Dolayisiyla bu tefsir, Cabiri’nin ilmi, fikri ve tecriibi biitiin
birikiminin Kur’an aynasindan yansimasindan bagka bir sey degildir.

Sahip oldugu elestirel diistince birikimini, rivayet ya da dirayet fark
etmeksizin, biitliin tefsir miiktesebatina uygulamaya c¢alisan Cabirf'nin,
nakilcilikten sarfinazar ederek Kur’an't Hz. Peygamber ve sahabesinin
yasadig1 hayatla, onlarin hayatini da Kur’an’la anlama ¢abasinin son derece
onemli oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii onun kendine 6zgii degerlendirme ve
tercihlerini bir tarafa birakip, sadece Kur’an’la hayati birlestiren; birini
anlamak i¢in oOtekine ihtiyacin oldugunu bildiren aciklamalarinin bile,
¢agdas Kur’an okumalarina yeni bir ruh ve canlilik katacagina ve farkli bir
bakis acis1 kazandiracagina inanmaktayiz.

107 Bkz. Cabiri, Fehmui’l-Kur’dn, 111/172-173.
108 Bkz. Cabiri, Fehmti’l-Kur’dn, 111/173.
109 Bkz. Cabiri, Fehmtui’l-Kur’dn, 111/181.
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Her miifessir, tabiat1 geregi yasadig1 ¢cevrenin, icine dogdugu kiiltiirel
diinyanin olumlu ya da olumsuz etkilerini tasir. Yine miifessirlerin bir hayat
boyu mensubu olduklari meslek ve mezhepleri de, tefsirlerine farkl
Olciilerde yansir. Dogup biiylidigii ¢evreye, sahip oldugu ilmi birikimine
dair bilgiler sundugumuz Cabiri’nin tefsirinde de hem Islam diisiincesinin
Magrip damarina, hem de felsefi ve elestirel diisiinceye dair izlerin
bulunmasi gayet dogaldir. Buradan hareketle sdyleyecek olursak Cabirl'nin
tefsir anlayisi, gecmis donemde miifessirler tarafindan yazilmis sayisiz
tefsir ve tevilleri okumak, arastirmak ve bos bir beyaz sayfaya tekrar
kaydetmekten ibaret degildir. Bir bagka ifadeyle miifessire gore tefsir,
kendisini siirekli tekrar eden bir bilgi yigim1 degildir. Evet, bu hazine
degerindeki birikimden azami 6lciide istifade edilmelidir. Fakat Cabiri'ye
gore oncelikle Kur'an ile tefsiri; metin ile yorumu birbirinden ayirmak
gerekir. Ardindan bu tefsir ve yorumlari, yazildiklar1 zaman ve mekanla
iliskilendirerek anlamak ve yorumlamak gerekir. Bundan sonra metne
odaklanmak ve ihtiya¢ duyuldugunda da ge¢mis doénem yorumlarina -
bunlarin Kur’an nassinin bizzat kendisi olarak degil de iiretildikleri zaman
ve mekanla kayithh birer yorum olduklarinin idrakinde olmak sartiyla-
miiracaat etmek gerekir. Iste Kur’an’1 hakkiyla anlama ameliyesi ancak bu
sekilde gerceklesebilir.

Cabiri, bir shre icindeki ayetleri dncelikle o silirenin i¢ biitiinliigiinden
hareketle anlamaya calismaktadir. Ciinkii her stirenin kendine 6zgii bir
anlam orgiisii vardir. Dolayisiyla stiredeki bu mantiksal tutarhilhigl ve i¢
biitiinligi iyi anlamak, ilgili siireyi ve Aayetlerini de ona gore
anlamlandirmak gerekir. Zira bir stire igerisindeki dyetlerin siralanisi ile o
stirenin sinirlarinin cizilerek diger strelerden ayrilmasi, vahye dayali bir
durumdur. Buna gore, nasil ki bir siire igerisindeki ayetlerin yerleri
degistirilemiyorsa, ayni sekilde onu anlamaya ve yorumlamaya calisirken
de ayni slre-igi tertibi gozetmek gerekir.

Yine tefsir yazim geleneginde yeni bir metot olan niizdl sirasina gore
siirelerin tefsiri, bu tefsirin en 6nemli 6zellikleri arasindadir. Ancak miiellif
sadece slreleri siraya dizerek tefsir etmemis, bunun da ilerisine gecerek
stirelerin niizil siirecindeki hadise ve olaylarla irtibatlarin1 kurmustur. Bir
bakima Kur’an-1 Hz. Peygamber’in hayatiyla, Hz. Peygamber’in hayatini da
Kur’an’la anlamaya calismistir. iste Cabiri'nin bu tefsirini farkh ve 6zgiin
kilan en 6nemli taraflardan birisi olarak gérdiigiimiiz sey, onun “siirelerin
niizul siralamasini”, Kur’an'in niizil siireci” lizerine bir tasavvur insa etmek
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tizere kullanmis olmasidir. Clinkd “niizul siireci’yle “davet siireci”’ni birlikte
ele alan bu anlayis, dogru anlamaya gotiiren en giivenilir yollardan birisidir.
Hatta ge¢miste yapilan bir¢ok hatali yorumlar, genelde ayet ve siirelerin
niizul baglamindan kopartilarak anlasilmaya ¢alisilmasi neticesinde ortaya
cikmistir. Bu sebeple miifessir, meseld Maide siiresinin niizlil zamanini
hicretin onuncu yilina gotiiren ve “veda hacci”yla iliskilendiren rivayet ve
degerlendirmeleri reddetmektedir. Ona gore bu slire Hudeybiye
antlasmasindan sonra hicretin yedinci yilinda “kaza umresi” siirecinde ve
hicretin sekizinci yilinda gergeklesen Mekke’'nin fethi 6ncesinde nazil
olmustur.

Streleri niizul tertibine gore siralayarak tefsir etmek 6nemli bir girisim
olmakla birlikte, kimi Ulimu’l-Kur’an eserlerinde ve tefsirlerde bulunan
slirelerin niizil sirasina gore tertibini ortaya koyan listeler, hem takdim-
tehir hem de Mekki-Medeni olma bakimindan o6nemli farkliliklar
gostermektedir. Ciinkii ilgili rivayetlerde gelen listeler, tam anlamiyla tenkit
slizgecinden gecmis veya saglam senetlere dayanan tertipler de degildir. Bu
sebeple biitlin Kur’an sireleri i¢cin tamamen dogru bir niizl sirasi
belirlemek miimkiin degildir. Hatta siirelerin niiz{l sirasini esas alan son
donem tefsirlerine bakildiginda, her miifessirin siire tertibinin
digerlerinden farkli oldugu acik bir sekilde gériilmektedir. Dolayisiyla, Izzet
Derveze’nin de dedigi gibi, niizul sirasina gore strelerin tertibi konusunda
kesin ifadeler kullanmak ve son s6zii soylemek ifrata diismek demektir.

Sonu¢ olarak Fehmii’l-Kur’dni’l-Hakim tefsiri, son doénem tefsir
calismalarinda agirhk kazanan medl-tefsir yonteminin bir {iriinii olarak
kendinden sonraki calismalara hem yontem, hem de icerik bakimindan
katki saglayacak bir nitelige sahiptir. Bizim bu makalemiz de Cabirl'nin
miifessir yoniini merkeze alarak onun Kur’an’t anlama ve yorumlama
yontemi lizerine daha derinlikli ilmi/akademik calismalar yapilmasina katki
saglama ve zemin hazirlama amacina matuftur.



