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Bilindigi gibi, Islam ilim ve kiiltir geleneginde dinsel-kutsal metinleri anlama ve
yorumlama konusunda c¢esitli ekoller mevcuttur. Nitekim bu c¢alismamizin da
gosterdigi Uizere, s6z konusu ekollerden bir kismi, yorumun sihhat ya da dogru-
lugunu, Arap dilinin kendine 6zgli kurallarina baglamistir. Buna mukabil bir kis-
mi, yorum faaliyetinde manevi tecriibeyle elde edilen ilham ve sezgiyi esas al-
mis, diger bir kismi ise aklin verilerine éncelik tanimistir.

Giris

Te'il, Islam’in erken dénemlerinden itibaren genellikle muhkem-mitesabih
konusu ekseninde tartisiimig ve bilhassa itikada taalluk eden goéruslerin mezhep-
firka catisi altinda dogmatiklesmesinin ardindan cok kere siyasi ve ideolojik miula-
hazalara kurban edilmis bir kavramdir. Tarihsel siirecte ¢ok belirgin bir semantik
tahavviilata da ugrayan bu netameli kavramin mugtak minhi olan evl kokiindeki
temel anlam, “orijine donmek”tir." Buna gore te'vil, bir seyi ilk illetine ve asl sebe-
bine ircd etmek demektir. Nitekim kelimenin YOsuf suresindeki kullanimlar da bu
manay! icermekte;? Kehf suresindeki kullaniminda ise, nesneler diinyasinda olup

bitenlerin arka planindaki gercek illet ve menati agiklamakla ilgili bir anlamin agirlik
kazandigi goriilmektedir.®

Te'vilin sOzlikteki bir dider asli anlami da, “maksada y®nelmek"tir. Ancak,
maksada ulagmak icin belli bir siyaset ve islah stratejisi gerekmekte; bu yizden,
Islah ve siyaset etmeye itiyal denilmektedir. Kelimenin kékindeki bu iki temel an-
lam, ilk bakista birbirine zit gozikse de aslinda biri digerinin mitemmimidir. Clnkd,
herhangi bir konuda amaca ulagmak, ancak o konunun illet ve esbabini kavramakla
mimkin olur.*

Te'vil, s6zliikteki bu iki temel anlaminin yaninda tefsir, beyan ve izah gibi
manalar da icermektedir. Bu baglamda Ibn Teymiyye (6. 728/1328), te'vilin selef

! cemaliiddin ibn Manzdr, Lisanuf-Arab, Kahire trz., I. 171.

2 Bkz. Yasuf, 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101.

% Bkz. Kehf, 18/78, 82.

4 Nasr Hamid Ebi Zeyd, Nakd(i1-Hitabid-Dini, Kahire trz., s. 140.
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ulemasinin terminolojisinde iki manaya geldigini belirtir. Bunlardan ilki, z&hirine
uygun olsun ya da olmasin, kelamin (s6z) izah ve yorumudur. Bu anlam diizeyinde
te'ville tefsir arasinda hemen higbir fark yoktur. Selef alimlerinin te'vile yiikledikleri
ikinci anlam ise, kelamda ifade edilmek istenen seyin bizzat kendisine tekabul eder.
Eder kelam talep iceriyorsa, bunun te'vili, matlub olan fiilden ibarettir. Sayet haber
iceriyorsa, bu tiir kelamin te'vili de, haber verilen seyin bizatihi kendisidir.”

ibn Teymiyye, yine bu konu kapsaminda, te'vil lafzinin Kur’an terminolojisin-
de “kelamin tefsir ve yorumu” anlamina gelmedigine iligkin bir goris serdetmis ve
bu goriis son doénemde Resid Riza tarafindan da savunulmustur. Resid Riza'ya go-
re, mifessirlerin Kur'an'daki te'vil kelimesine ytkledikleri terimsel anlam son derece
yanlistir. Clnki bu kelime sahabe, tabiin ve mezhep imamlarinin yasadiklari ilk (g
asirda, “bir lafzi ilk ve asli manasindan ikincil manasina hamletmek” seklindeki te-
rimsel anlaminda kullanilmamigtir.®

Bizce, bu goris tartismaya aciktir. Ciink(i Arap dilcisi Ezheri (6. 370/980),
Leys b. Sa'd’dan (6. 175/791) naklen te'vil ve te'evviil kelimelerinin ayni anlam
icerigine sahip oldugunu ve her ikisinin de “muhtelif manalar tasiyan kelamin tefsi-
ri” anlamina geldigini kaydetmistir.” Kaldi ki, Ibn Manzar'un (6. 711/1311) da belirt-
tigi gibi, bir lafzin te'vil ve te’evviilinden maksat, onun tedbir ve takdiridir.® Tedbir
ve takdir, bir gey Uzerine dusinip onun mana ve mahiyetini belirlemek anlamina
geldidine gore, te'vil de kelamin maksudunu ve/veya gercek medlullini tayin etmek
olsa gerektir.?

Bu kisa semantik tahlilin ardindan Islam gelenegdindeki te'vil cesitlemeleri
hakkinda da birkag satirlik tavzihte bulunmak gerekir. Bu meyanda Islam’in aslinda
bir nass ve te'vil medeniyeti olduguna da gdndermede bulunarak denebilir ki,
nasslari yorumlama faaliyeti anlamindaki “te’vil”in, Misliimanlarin on dért asri agkin
ilmi geleneginde Ug varyasyonu mevcut olup, bu varyasyonlar aslinda lc ayri bilgi
sisteminin Granudur. Cabiri, “beyan, irfan ve burhan” diye kategorize ettigi bu Ug
bilgi sisteminin en mimeyyiz vasiflarini goyle betimler:

Beyani sistem, Islam inancina veya daha dogrusu bu akidenin belli bir sekline
hizmet eden bir dlem tasavvuru olusturmak hedefiyle nass, icma ve ictihadi te-
mel kaynak otoriteler kabul ederken, irfan velayeti ve genel anlamda “kesf”i

® Takiyyuddin Ibn Teymiyye, el-Iklil fi1-Miitesabih vet-Te¥il [Mecm('u Fetava iginde], Riyad 1991, XIII.
288-289.

® Resid Riz4, Tefsiru1-Menar, Kahire 1990, I1I. 144-145, 150.

" Ebli Mansar el-Ezheri, Tehzibiil-Luda, Kahire 1967, XV. 468-469.

8 ibn Manzar, Lisanu1-Arab, 1. 172.

® Orhan Karmis, Tefsir iminde Te¥ilin Yeri ve Onemi, (yayimlanmamis doktora tezi), Ankara 1975, s.
113.
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irfani bilginin biricik yolu olarak kabul edip Allah ile bir cesit birlige gitmeyi -ki
bilginin konusu mutasavviflara gore aslinda budur- hedefler. Burhan ise sadece
duyular, deney ve akli muhakeme gibi insan aklinin tabii bilgi kaynaklarina da-
yanarak, kainatin bitiiniiniin ve pargalarinin bilgisini elde etmeye caligir.*

Islam ilim gelenedinde beyani bilgiyi esas alan kesim, bagta dilciler-
belagatcilar olmak (zere usdl-i fikihgllar ve kelamcilardan olusmaktadir. Cabiri'ye
gbre bu U¢ sahadaki ulemanin Mu'tezili, Es'ari, Hanbeli, Zahiri veya Selefi olmasl,
beyan kategorisi acisindan hi¢bir problem tegkil etmez. Tanr, varlik, hadiseler ve
dini meselelerle ilgili gercek bilginin duyusal veriler, akil ytritme veya burhani ka-
nitlamalarla dedil, kesf ve ilham yoluyla elde edilebilecedi duslincesine dayanan
irfant bilgi sistemi ise, Sia’nin Ozellikle Batiniye kanadi ve mutasavvifa tarafindan
temsil edilmektedir. Akl ve mantidin kesin sonugclarina dayali disinmenin esas
alindigi burhani bilgi sistemine gelince, bunun temsilcileri de mantikgilar ve filozof-
lardan olusmaktadir.

Burada s6zl edilen Gg¢ bilgi sisteminin naslari anlama ve yorumlama tarzi bir-
birinden cok farkhdir. Iste bu calismada, Islam gelenedindeki bu (¢ bilgi sistemin-
den sudur eden g ayri te'vil tarzinin bilgisel dederi tartisilacaktir. Ancak bu tartig-
maya girmeden dnce, Imam Matiiridi"den (6. 333/934) itibaren Islam kelaminda da
mustakil bir baglik altinda etraflica ele alinip incelenen bilgi meselesi hakkinda bir-
ka¢ cumlelik izahatta bulunmak faydall olacaktir.

Islami terminolojide genellikle ilim (ilm) ve marifet terimleriyle kargilanan bil-
gi kavrami, daha ziyade Ozne ile nesne arasindaki iligki, yahut suje sferini obje
sferine baglayan aktlarla gerceklesen eylemin sonucu olarak anlasiimis ve bu anla-
yIs cercevesinde, “Malumu oldudu gibi bilmek”, “Esyanin hakikatini kavramak”, “Bir
seyin formunun akilda olugmasi”, “Nefsin (biling) bir seyin manasina ulasmasi”,
“Gercede mutabik olan kesin inang”, “Tumeller ve tikellerin idrakine vesile olan
esasll bir sifat” ve benzeri sekillerde tanimlanmistir.**

Genellikle bu konuyla baglayan klasik kelam kitaplarinda, bilginin kaynaklari
(medariki'l-ilm) duyular, akil ve dogru haber (tevatir ve haber-i restl) olmak tzere
Uc ana baglik altinda incelenmigtir. Yine bu konu kapsaminda bilginin tirleri kadim
(Allah’in bilgisi) ve hadis (mahlukatin bilgisi) olmak (zere ikiye ayrilmigtir. Bu ayiri-
ma gore kadim bilgi Allah’in zatiyla kaim bir sifat olup her seyi kapsar. Mahlukatin

10 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kalturantn Akl Yaprsi, cev. Burhan Kéroglu ve dgr., istanbul
1999, s. 484.

11 By tanimlar igin bkz. Ebil-Meali el-Ciiveyni, el-frsad, Misir 1950, s. 12-13; Ebii'l-Hasen el-Ciircani, et-
Ta'rifat, Beyrut 1995, s. 155.
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héadis bilgisi ise zarQri (evveliyyat), bedihi (aksiyomatik) ve kesbi (iradf), yahut za-
rari ve nazari-istidlali bilgi triinden olup sinirli ve eksiktir.*?

Esasen, bilgi kaynaklarinin kelami tasnifi Kur'an'a dayanmaktadir. Cunki
Kur'an da temel bilgi kaynaklarinin vahiy basta olmak (zere duyular ve akildan
ibaret oldugunu sdylemektedir. Gergi, cesitli ayetlerde gecen kalb, fuad ve basiret
gibi kavramlarla “sezgisel” (hadsf) diyebilecedimiz bir baska bilgi tiriine daha isaret
edilir. Ancak bununla ilgili isaretler cok acik degildir. Ote yandan Kur'an'da, ilim
(bilgi) kavraminin daha ziyade ilahi bilgi yahut vahiy anlaminda kullanildigi dikkati
ceker. Bu kullanima gore asil bilgi, ilahi vahiyden kaynaklanan, yani bizzat Allah
tarafindan verilen bilgidir. Bu bilgi, hak ve hakikatin gercek kaynagina dayandigi
icin, mutlak ve objektif bir gecerlilige sahiptir.13

1. Beyani Te Vil

Bilgi kuramlarinda nassin otoritesine merkezi konum atfeden ehl-i beyan ara-
sinda te'vilin gerek tanimi, gerek tiirleri, gerekse sihhat sartlari izerinde en fazla
kafa yoran zimre, usdl-i fikh ulemasidir. Nitekim, Curcani'nin (6. 816/1413) et-
Ta'rifat'indan Ebi’l-Beka’nin (6. 1095/1684) el-Killiyyatina, Suydti'nin = (6.
911/1505) el-Itkanindan Zehebi’nin et-Tefsir vel-Mifessirin’una kadar, tarihin
muhtelif zamanlarinda yazilmis eserlerdeki te'vil tanimlari, 6zellikle miitekellimQn
metoduna gore telif edilmis klasik fikih usQlu kitaplarindaki tanimlarla hemen he-
men aynidir.

Fikih usQlcilerinin delalet bahsi kapsaminda ele aldiklar te'vil, Gazali'nin (6.
505/1111) el-Mustasfa adli eserindeki tanima gore, bir delilin destekledigi ihtimal-
den ibarettir. Te'vil, bu delil sayesinde zahirin delalet ettidi anlamdan daha agir
basar ve zanna daha galip gelir. Her te'vil, bir bakima lafzi hakikatten mecaza ham-
letmektir.**

Gazéli'nin bu tanimina Ug¢ acidan itiraz eden AmidT’ye (6. 631/1233) gore ise
te'vil, “lafz1 zahir manasindan muhtemil bulundugu baska bir manaya hamletmektir
(hamlti-lafz ‘ala Jayri medldlihi Z-zahir minh mea ihtimalihi leh)”.*® Dikkat edilecek
olursa Amidi’nin bu taniminda te'vilin sihhat ve butlanina iligkin bir kayit yer alma-
maktadir. Ancak usdl-i fikinta te'vil, sahih (makbul-karib-mtinkad) ve batil (merdut-
baid-mustekreh) olmak Uzere iki kisma ayrilir. Nassin yorumunda keyfiligin 6nuint

2 Cuiveyni, el-frsad, s. 13-14; EbG Bekr el-Bakillani, et-Temhid, Kahire 1947, s. 35.

13 Toshihiko Izutsu, Kuranda Allah ve insan, cev. Siileyman Ates, Istanbul trz., s. 75-76.

¥ Imam Gazali, el-Mustasfa: Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, cev. Yunus Apaydin,
Kayseri 1994, I1. 35.

15 seyfuddin el-Amidi, el-fhkam fi Usdli1-Ahkam, Beyrut 1996, 1. 37.
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alma cabasinin trinl olan bu kategorik ayinm cercevesinde te'vilin sahih addedile-
bilmesi igin; (1) Te'vile esas olan mananin lafzin muhtemil bulundugu ve mecaz
yoluyla da olsa kendisine delalet ettigi manéalardan olmasi; (i) Lafzin te'vile elverigli
olmasi; () Te'vili yapilan lafza yiklenen anlamin lisani orfteki kullanima uygun
olmasi; (1v) Te'vilin sarih bir nassa ters diigmemesi; (v) Te'vilin, lafzin ilk anda akla
gelen z&hiri anlamindan bagka mandya hamledilmesine imkan taniyan nas veya
kiyas gibi bir ser? delile dayanmasi sart kosulmustur.*®

Kuskusuz, bu sartlar tevilin sahih olup olmadigini birtakim kriterlerle test et-
meyi hedeflemektedir. Yine bu sartlara bakildifinda, s6z konusu kriterlerin, dilin
kendine has kurallari, orfi kullanimi (muvada'a), nas ve nassa mebni delilden ibaret
oldugu goriilmektedir. Kisaca, usulciler nezdinde te'vilin sihhat derecesi, nesnellik
dederi son derece ylksek olan kriterlerle Olctilmekte ve bu noktada 6zellikle dil
kurallarina riayet sartina ¢cok blyuk bir hassasiyet gosterilmektedir.

Baslangigta te'vilin sthhatini test etmek maksadiyla ortaya konulmus olmakla
birlikte, zaman icerisinde yorum faaliyetinin salt lafiz tahliline donismesine yol acan
bu sartlar, haddizatinda Batiniyye-ismailiyye basta olmak tizere, zahiri anlami ka-
buktan ibaret goren ve bu ylzden zahirle mesguliyeti avam-1 ndsa havale edip béa-
tin ve hakikat ehli saydiklari kendilerini “seckinler” (havas) diye nitelendiren tiim
Islam irfancilarinin Kur'an’a her seyi sbyletme girisimlerini hiikiimsiiz kilma cabasi-
nin Urinddar. Nitekim, usulctlerin te'vilin tashihine yonelik sartlari ile tasavvufi-isari
yorumun megruiyet kriterlerinin hemen hemen ayni olmasi, bu gergedin en misah-
has gostergesidir.'’

Beyani te'vilin ne tir bir faaliyet olduguna gelince, bizce bu sorunun cevabi
te'vilin klasiklesmis tanimlarinda saklidir. Ebii'l-Bek&’nin aktardidi tanimlardan birine
gore te'vil, “Allah"t sahit tutmaksizin ve kesinlik iddiasinda bulunmaksizin (nassin
yahut lafzin) muhtemel manalarindan birini tercih etmektir”. Yine onun verdigi bir
baska tanima gore te'vil, Arap dilinin kurallan dahilinde Kur'an'dan cikarilan (istih-
rac) anlamdir.”™® Miifessir el-Bedavi’nin (6. 516/1122) tanimina gore ise te'vil, aye-
tin manasini, istinbat yoluyla muhtemel bir manaya c¢evirmektir (sarf). Ancak bunu

18 Bkz. Abdulvehhab Hallaf, imt Usali1-Fikh, Klveyt 1983, s. 164; Muhammed EbG Zehre, Usalt1-Fikh,
Istanbul trz., s. 135-136; ibrahim b. Hasen, Kadiyyetiit-Te¥Vil Beynel-Gulat vel-Mu'tedilin, Beyrut
1993 1. 133-134; Halid Abdurrahman el-Akk, UsQlu t-Tefsir ve Kavaiduh, Beyrut 1994, s. 58.

17 Satibi'ye (8. 790/1388) gore te'vilin en temel sihhat sarti, ser’an sahih olan bir mana ifade etmesi ve
yoruma konu lafzin kendisine yuklenmek istenen manayi kabul eder nitelikte olmasidir. Batini-isari an-
lamin sahih olabilmesinin 6ncelikli sartlari ise, ortaya konulan anlamin Arap dilinin verilerine uygun bir
sekilde zahirl anlamla Ortiismesi; Kur'an’in bir bagka yerinde o mananin dogrulugunu teyit eden bir nas
ya da zahiri bir delaletin olmasl ve bu mananin aksini ifade eden bir muarizinin bulunmamasidir. EbQ
Ishak Satibi, el-Muvafakat fi Usdli’s-Serfa, Beyrut 1997, I11. 92-93, 357.

18 Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, Beyrut 1993, s. 261-262.
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yaparken ayetin siyak ve sibakina mutabakat ile Kuran ve Siinnet'e muvafakat
sartina mutlaka riayet edilmelidir.*®

GoOruldugu gibi, butin bu tanimlarda te'vilin bir tercih, istihrag ve istinbat isi
olduguna dikkat cekilmektedir. O halde, te'vil bir ictihad yahut ictihadi bir etkinliktir.
Nitekim, Kklasik fikih usOlinde, umumun tahsisi, mutlakin mukayyede hamledilmesi
ve mugkil ifadelerin te'vili gibi cabalar da, lafzin zahirinden hiikiim ¢ikarma ictihadi
habeye te'vil fukahaya aittir” séziinden hareketle, “Tefsir rivayete te'vil dirayete
dayanlr”21 seklinde formule edilen ve halen yaygin kabul goren anlayis da yine ayni
noktayi isaretlemektedir.

Kisaca, beyani te'vil bir ictihad bigimidir. Peki, ictihadin epistemik degeri ne-
dir? Bilindigi gibi, ictihad, yorum &znesinin (fakih, mifessir, muiewvil) ilahi iradeyi
kesfetme c¢abasidir. Ancak bu cabayla ulagilan sonuglar dogmatik bir icerige/nitelige
sahip olmayip her zaman icin elestiriye, kabul ve redde aciktir. ictihadin dogmatik
olmamasi, naslari anlama ve yorumlama yetkisinin, Hiristiyanlik'taki yahut Sii Islam
gelenedindeki gibi muayyen kisi veya kurumlara (ruhban sinifi, kilise, masum i-
mam, hiiccet, dai) dedil, tmmet arasindan ehliyetli kisilere tevdi edilmis olmasiyla
ac;lklanabilir.22 Ayrica, ictihadin zanni bilgi icermesi, bir tir ictihad olan te'vilin de
zanni olmasini gerektirir. Bu yiizdendir ki Imam Matiiridi’den itibaren 6zellikle Stinni
ulema 1Israrla te'vilde kesinlikten sz edilemeyecedini ve bu yolla ulagilan mananin
Allah’in kastina esitlenemeyecedini sdylemistir.

2. Irfani Te Vil
2.1. Tasavvufi-Isari Versiyonu

Irfaniyye’nin tasavvufi kanadi su iddiayl savunur: Kuran'in biri zahir digeri
batin olmak Uzere iki ayri anlam boyutu vardir. Zahirt anlam ilmi ve entelektuel bir
caba ile kavranabilir. Batini manaya ulasmak ise, seyr-i stiluk tecriibesine bagh bir
ahlaki arinmayi gerektirir. Binaenaleyh, ulema-i risum (fikihgilar, kelamcilar, mu-
fessirler vs.) ancak zahiri anlam dizeyine muttali olabilir. SGfinin marifet derecesine
gore genisleyip derinlegen batini anlamlar ise sadece yakin ehli olan ariflerce kesfe-
dilebilir.® Ariflerin kesfe ciktiklan batini anlamlarin sonu yoktur. Clnkd Kur'an, Al-
lah’in kelam sifatinin bir tecellisidir. O'nun kelami sonsuz olduguna gére Kur'an'daki

% Ebl Muhammed el-Begavi, Mealimiit-Tenzil, Beyrut 1995, I. 35.

2 Bkz. Satibi, el-Muvafakat, IV. 96.

% Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi1-Kur an, Beyrut trz., I1. 150.

22 Daha genis bilgi icin bkz. H. Yunus Apaydin, “ictihad”, DIA, Istanbul 2000, XXI. 435.
2 Ep( Hamid el-Gazali, fhyau Ulamid-Din, Kahire 1939, I. 105, 269.
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manalar da sonsuzdur. Beserin Kur'ani anlama imkani, Allah tarafindan veli kullarin
kalplerine lutfedilen futuhatla dogru orantilidir.?*

Velilerin kalplerinde zuhur eden anlam, tasavvuf terminolojisinde “isaret” di-
ye tabir edilir. Sozlukte, “bir nesneyi gosterme, bir anlami Usti kapall bir sekilde
ifade etme, dolayl ve kinayeli bir s6zle anlatma” gibi anlamlar iceren isaret sézci-
gu, klasik tasavvuf literattirinde, “maksadi s6z araciligi olmadan baskasina bildir-
me, ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham ve kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi
sayesinde anlasilabilen gizli mana” seklinde tanimlanmistir.

Isari anlamin zuhuru, sofinin tedebbiir, teemmiil, tefekkiir ve tezekkir gibi
kavramlarla ifade edilen bir manevi tecrlbeyi i¢sellestirmesine baghdir. Kur'an oku-
yarak onun derin anlamlar Uzerinde duglinceye dalma (tedebbur), dis dunyanin
angajmanlarindan olabildigince siyrilarak ilahi ve ezeli hakikatler tzerine yogun
bicimde kafa yorma (teemmul), esyanin yaratilis hikmeti yahut Allah’in nimetleri
Uzerinde tefekkir etme gibi 6znel tecriibelerle birlikte kalbe dogan isaret, aslinda
nassin literal anlamini taglyan “ibare”nin karsitidir.

Bu karsitlik diizeyinde isaret, Eb( Zeyd'in deyisiyle, herhangi bir belirleme ve
sinirlama olmaksizin anlamin ice dogmasini ifade eder. Bunun en &nemli sonucu,
anlamin siirekli acik bir ufuk haline gelmesidir. Ibare ise, anlamin tayin ve tahdit
yoluyla elde edilmesidir ki, bu da anlami sonsuza dek kapall tutmaktir. Iste bu,
sonsuz sayida anlam duzeyleri bulunan ilahi kelamin hakikati ile ¢eligen bir durum-
dur. Esasen, isare(t) ve ibare arasindaki bu ayirim, zahiri anlam ile batini anlam
ayirimina dayanmaktadir. Burada zé&hir, hitabin begeri ve pozitif dildeki anlami iken,
batin daha derin bir diizey, yani tasavvufi tecriibe sahibinden bagkasina kapal bir
yolla isaret edilen ilahi dil dl'Jzeyidir.26 Dider bir deyisle, isare ve ibare terimleri ara-
sindaki karsitlk iligkisi, zahir-batin iliskisiyle ayni olup tasavvufi terminolojide z&hire
denk dusen ibare, toplumsal oydasimin (muvada'a) trinl olan beseri dile delalet
eder. Isaret ise batini temsil vasfiyla ilahi dili sembolize eder.?’

Kisaca, sdfilerin terminolojisinde ibare ve tenzil “zahir"e; isaret ve te'vil ise
“batin"a tekabiil etmektedir. Nitekim, tasavwufa sempati duyan miifessir AlGsi'nin
(6. 1270/1854) te'ville ilgili tamimi da bu tespiti desteklemektedir: “Te Vil ibarelerin
Uzerindeki perdelerin kalkmasiyla ariflere &gikar olan ve yine ariflerin kalplerine

** Sehl b. Abdillah et-Tusteri, Tefsirul-Kur ani1-Azim, Misir 1908, s. 91.

% suleyman Uludag, “1sari Tefsir”, DIA, Istanbul 2001, XX111. 424-425. _

% Eb( Zeyd, “Sufi Diisiincede Hakikat-Dil Iligkisi Uzerine”, gev. Omer Ozsoy, Islamiyat, 11/3 (1999), s.
17.

2" Eb(i Zeyd, Felsefetiit-TeVil, Beyrut 1993, s. 268.
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gaybi bulutlardan yadan kutsi bir isaret ve ilahi kaynakl/ ilhamlardr (maarif-i
subhaniyye).”?

Gelinen bu noktada, sdfilerin kendilerine 6zgii Kur'an yorumlarini nigin tefsir
ya da te'vil degil de isaret diye nitelendirdikleri sorusu akla gelebilir. Ibnii'l-Arabi (6.
638/1240) bu soruyu, “peygamberlerin firavunlari mesabesindeki riisum ulemasinin
(fukaha) saldinlarini bertaraf etmek icin” diye cevaplamistir.?® Burada cevabi aran-
mas! gereken bir diger énemli soru da, sdfilerin nassin zahirinden batinina, yani
ibareden isarete nasil gecis yaptiklaridir. Gazali, Hz. Musa'ya yonelik halu'h-naleyn
(pabuglar c¢ikarma) emriyle ilgili TA&-hd 20/12. ayetin yorumunda bu soruya tek
kelimelik bir cevap vermistir: I'tibar1®

Fikihgilar ve kelamcilarin istilahinda kiyas ve istidlale tekabil eden i‘tibar, as-
linda bir seyden bagka bir seye, bilinenden bilinmeyene, diger bir deyisle, bilinen
aslin veya sahidin hilkkmiinden, mechul olan fer'in veya gaibin hilkkmine intikal et-
mektir. Mifessirlerin, “ayni cinsten olan varliklarn distince yoluyla taniyip bilmek
icin, esyanin hakikati ve delalet yOnleri Gzerinde akil yiJrUtmek”31 diye tarif ettikleri
i‘tibar, mantik ilminde de, “bir seyi benzerinin bilinen 6zelliklerini dikkate alarak
kavramak” anlaminda terimlegmistir.

Islami gelenekte beyan ve burhani esas alan bilgi sistemlerinde, i‘tibarin ger-
ceklesmesi illet veya delalette ortaklik, benzerlik yonleri, lafzi veya manevi karine
gibi vasitalarla mimkin olmaktadir. Gergekte, kelamcilarin “delil”, fikihgilarin “illet”,
mantikcilarin “orta terim” dedikleri seye denk disen bu karinenin temel islevi, yo-
rumcuyu hitaptan kastedilen manaya iletmek, dolayisiyla onun lafizdan murad
olunmayan anlamlar Uretmesine engel olmaktir. Ancak i‘tibarin 6znesi arif-saft ol-
dugunda durum dedismektedir. Ciink( saff, ister kesf ve ilham yoluyla kalbine do-
dan bilgiyi aktarmakla, ister bu bilgiden sadir olan anlami dile getirmekle iligkili
olsun, beyani kiyas ve i‘tibarin sinirli oldugu karineden bagimsizdir. Iiste bu bagim-
sizlik, stfiye herhangi bir nassa istedigi anlami yiikleme imkani bahsetmektedir.32

Diger taraftan sGfinin yorum bilgisi dogrudan dodruya ilahi kaynaga dayan-
digi, yani arada melek veya peygamber bulunmaksizin bizzat Allah'tan alindidi i-
cin,® ulema-i riisim isarl anlamin dogruluk dederini tartisma ehliyetine sahip ola-
mamaktadir. Ozetle, beyana mebni te'vilde lafizdan manaya gecis, illet veya dela-

2 Epii's-Sena el-Aldsi, Rihu1-Meani, Beyrut 1985, I. 5.

2 Muhyiddin ibn Arabi, el-Futhatii1-Mekkiyye, Beyrut trz., 1. 279.

% Gazali, Migkatii1-Envar [Mecmatii t-Resaili1-Gazali iginde], Beyrut 1996, s. 283.
% Ebii'l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 147.

%2 Cabiri, Arap-Islam Kilturd, s. 392.

® Tehanevi, Kessafu Istlahati1-Fundn, Beyrut trz., 111. 1066.
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letle tesis edilen bir karine koprisiyle gerceklesirken, tasavvufi-irfani te'vilde ise
karineden bagimsiz, kdprustz ve ydntemsiz olarak dogrudan dogruya kesf ve il-
hamla tahakkuk etmektedir. Oyleyse, burada cevabi aranmasi gereken soru sudur:
Isari te'vilin temel bilgi kaynadi olan kesf ve ilhamin mahiyeti nedir?

Sozlukte, “perdeyi kaldirmak veya kapall olan bir seyi agida ¢ikarmak” anla-
mina gelen kesf, istilahta, vicadi veya suhddi olarak, zahir perdesinin ardindaki
gaybi manalara ve gercek olaylara muttali olmayi ifade eder.®* Serrac'in (6.
378/988), “Ustii kapall olan bir seyin acilip gézle goruniir hale gelmesi”®® diye tarif
ettigi kesf, “beden ve duyusal idrak perdesinin ortadan kalkmasi ve manevi-riihani
alemin temasa edilmesi” anlamindaki mikasefe ile de cok kere ayni manada kulla-
nilir. Mikagefe, Allah’l zikreden salikin kalbinde zuhur eden bir bilgidir. Diger bir
deyisle, manen arinmig kalpte bir nurun belirmesidir. Burada sozu edilen kesf, zanni
bilgiye medar olan ilmi, nazari ve sari kesf dedil, kesin bilgi veren ilahi, irfani ve
manevi bir kesftir.36

ilhama gelince, kisaca, “feyz yoluyla insanin kalbine ilka edilen bilgi”®" diye

tarif edilen ilham, Béyezid-i Bistami (6. 234/848), Haris el-Muhésibi (6. 243/857),
Zunndn el-Misri (6. 245/859) ve Eb( Said el-Harrdz (6. 277/890) gibi meghur
stfilerce, duyu, haber ve aklin 6tesinde bilginin asil kaynadi olarak gorulmus ve
entelektiiel bir cabanin sonucu olarak dedil, manevi-ahlaki arinmanin neticesinde
bahsedilen ilahi bir lutuf olarak telakki edilmistir.38 Tamamen zevk mahsulil olan ve
bu yizden bagkalarina aktarilamayan kesf ve ilham, tasavvufta kesin bir bilgi kay-
nagi olarak goruldigu icin, mutasavvifa nassin dilsel ve literal anlamlarini manevi
tecrubeler ve sezgilerle ortaya ¢ikan batini manalarin sembollerinden ibaret saymig
ve bu sembollerdeki sifrelerin, ancak seyr-i stluk erbabina mahsus olan irfani bil-
giyle cozillebilecedi iddiasini savunmustur.®®

Buna mukabil, beyan ulemasinin ekseriyeti kesf ve ilhamin, genel gecerligi
bulunan kesin bilgi kaynagdi teskil etmemesi hasebiyle dini alanda delil olarak kulla-
nilamayacadl gorustinde birlesmistir. Ctinkti Kur'an, insanin dogru bilgiye ulasmasi
icin bagvurmasi gereken kaynaklari duyular, akil yiritme ve vahiy olmak Uzere (g
kategoriye ayirmistir. Ote yandan kesf ve ilham tiirii bilgiler, dogruluk ve yanlishd
nesnel kriterlerle test edilmesi mumkiin olmayan bir mahiyet arzeder. Ayrica, haki-

% Curcani, et-Ta'ifat, s. 184.

% Eb( Nasr es-Serrac, Luma’, Misir 1990, s. 422.

% Tehanevi, Kesgaf, 1l. 1254. Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel
Oﬁretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar/, Ankara 2000, s. 289-291.

% Curcani, et-Ta'ifat, s. 34.

% Serrac, Luma’, s. 170-171.

* M. Riyaz Useyri, et-Tasavvurul-Lugavi inde1-fsmailiyye, iskenderiye 1985, s. 151.
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kate kesf ve ilham kaynakll bilgilerle ulagilabilecedini savunan pek cok sdfinin akil
ve duyu verilerine givenmedikleri, hatta bdyle bir cabadan vazge¢meyi tavsiye
ettikleri bilinmektedir. Oysa Kuran, insani objektif bilgi kriterleri olan duyusal veri-
lere ve rasyonel bilgilere yoneltmektedir.*°

Buttin bu degerlendirmelerin isiginda denebilir ki, stfilerin isari te'villeri, dogd-
rulanabilir ve ispatlanabilir olmayan bir bilginin Grintdar. Oysa bilgide dogrulama
son derece Onemli bir konudur. Zira herhangi bir bilgiye dogru veya yanlis denile-
bilmesi icin, tesbit edilebilir ve baskalarina bildirilebilir, yani ayni 6nerme cesitli
zamanlarda cesitli kisiler tarafindan sdylenebilir ve anlagilabilir olmasi gerekir. Hal-
buki sezgi (kalbe dogma), kesf ve ilham 6zeldir; bagkalarina iletilemez ve aktarila-
maz. Dolayislyla bu tir bir bilgide objektif bir dogrulamadan da s6z edilemez. Sez-
gideki dogrulama, ancak aragsiz ve kendi kendini kanitlayici olabilir. Yani dogruluk
ve kesinligi sadece kendinden menkuldr. Cinku sezgide delil yerine ikame edilen
sey, kesinlik duygusudur. Bu duygu ise kisiden kisiye degisir.** Tabiatiyla, sezgi,
kesf ve ilhamla birlikte kalpte zuhur eden der(ni anlam tecelliyati da 6zneldir. Ayri-
ca, tasavvufta subjektif bilgi kaynaklari esas oldugu icin, stfinin kalbine dogan an-
lamlar kimi zaman beseri-vaz'i dilin kaliplarina sigdirlamaz ve bu dilin kurallariyla
da sinanamaz.

2.2. Si-Batni Versiyonu

Sii gelenekte te'vil hikmetle 0zdes bir kavramdir. Bu yiizden Batiniyye-
Ismailiyye Siasi'na gore te'ville mesguliyet ilmi bir ibadet, hatta en biiyiik ibadet-
tir.*? Te'vil ayni zamanda sirri-batini bir ilimdir. Irfana dayanmasi hasebiyle ehl-i
zahirin “Tefsir” diye isimlendirdigi ilimden tamamen farkli bir mahiyet arzeden
te'vil,** anlamin batini ve 6zii olup seriatin verilerini irfani hakikatlere iletir.** Kesfe-
dilmeyi bekleyen butln gizli gerceklikler, sadece béatinda saklidir. Oysa tefsir ilmine
konu olan z&hir ve z&hiri anlamlar, adeta birbirini nakzeden birer perde mesabesin-
de olup ihtilafa yol agmaktan baska bir seye yaramaz.*®

Te'vil ve batini anlam konusunda Imamiyye-Isnaaseriyye Siasi da buna ben-
zer bir iddiayl savunur. Mesela Feyz-i Kagani'ye (6. 1090/1679) gore Kur'an'in, zahi-
ri tefsir faaliyetiyle ortaya konulan anlaminin disinda hicbir anlami bulunmadigini
iddia eden kisi, yanlis bir iddiada bulunmus ve herkesi kendi idrak dizeyine indir-

40 yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DA, Istanbul 2000, XXII. 99.

4 Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Istanbul 1998, s. 165-166.

2 Hamiduiddin el-Kirmani, er-Risaletiil-LAzime [Mecm{atii Resaili1-Kirmani icinde], Beyrut 1983, s. 75

3 Mustafa Galib, Mefatihu1-Ma'rife, Beyrut 1982, s. 213.

“ Eb( Hanffe Kadi Nu'man, Esasiit-Te Vil, Beyrut 1960, s. 7 (Nasirin mukaddimesi).

4 Anton M. Heinen, “The Notion of Ta'wil in Abl Ya'qiib Al-Sijistani’s Book of The Sources: (Kitab al-
Yanabr')”, Hamdard Islamicus, 11/1 (1979), s. 36.
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gemek gibi fahis bir hata islemistir. Oysa gerek Kuran, gerekse hadisler ve sair
rivayetler, ilahi kelamin sadece fehm ehlinin muttali olabilecedi cok genis anlamlar
icerdigini bildirmektedir. Ne var ki, Ehl-i Stinnet [mufessirleri] sarf, nahiv, istikak,
ligat, kiraat vb. beyana dayanan kabuk ilimleriyle mesgul olduklari icin, Kuran'in
6zUnden nasip alamamiglar, dolayisiyla onun derQni anlamlarini kavramaktan mah-
rum kalmiglardir.*® Eger onlar beyandan degil de irfandan bilgi alsalardi, hi¢ stiphe-
siz, 6ze ve batina vakif olacaklardi. Cuinku irfanin kaynagi, masum imamlardir. On-
lar ayni zamanda Kur'anin bitiin bilgisine vakif olan egsiz insanlardir. Rivayete
gbre Hz. Peygamber, kendisine vahyedilen her ayeti Hz. Ali'ye okutmus ve ona
bizzat yazdirmistir. Ayrica ona Kur'anin nasih-menshunu, muhkem-mutesabihini,
tefsir ve te'vilini 6gretmistir. Hz. Peygamber bununla da kalmamis, onun higbir
ayeti unutmamasl icin dua ve niyazda bulunmus ve Hz. Ali bu duaya icabet eden
Allah'in inayetiyle Kur'an'dan bir tek harf bile unutmamistir.*’

Genel Sii itikadina gore te'vil Hz. Ali'den Ehli Beyt mensuplarina kesintisiz ve
eksiksiz bir sekilde intikal eden irfani bilgiye dayandidi icin, Imam ¢ogu zaman “Ko-
nusan Kur'an” (Kur'an-1 Natik) diye nitelendirilmig; ilahi hitabin kendisi ise, bir yo-
rumcuya muhtac olmasindan dolayi, “Susan Kur'an” (Kur'an-1 Samit) olarak telakki
edilmigtir.*®

Bu telakkiden de aglkca anlasilacagi lzere, Sia'ya gbre te'vilde en yetkili
mercii Hz. Ali ve onun soyundan gelen masum imamlardir. Ismailiyye ve Imamiyye
Siasl bu konuda hemfikirdir. Clinkli imamet nazariyesi genel Sii itikadinin merkezin-
de yer almaktadir. Bu inan¢ sisteminde imamlarin te'vil ve dider dini konulardaki
otoriter konumu, Kur’an'daki ulul-emr ve ehl-i zikir tabirleriyle irtibatlandiriimis ve
bu iki tabirin masum imamlara delalet ettigi savunulmustur.*® Ismaili muellif Ca'fer
b. Mansdri’l-Yemen'e (6. 360/970[?]) gore Natik ve Vasi (Hz. Peygamber ve Hz.
Ali) gercek bilgiyi dogrudan Allah’tan alir ve bu bilgi anilan iki kaynaktan kesintisiz
bir sekilde imamlara, hiiccetlere, dailere ve mi'minlere, yani Ismaili davet hiyerar-
sisinin en alt basamagdindaki musteciblere ula§|r.50

Su halde, Sia'ya gore gercek bilgi, peygamberlerin ve vasilerin (imamlarin)
bilgisidir. Bu bilgi vehbi ve ledtinni oldudu icin, imam kesinlikle hata yapmaz, ya-
nilmaz ve unutmaz. Allah imamlarin bilgisini koruma altina almigtir. Clinki onlar

6 Molla Muhsin Feyz-i Kagani, Tefsiru’s-Safi, Meshed trz., 1. 12.

47 Feyz-i Kagani, Tefsiru’s-Safi, I. 19.

% Mufaddal Omer el-Cu'fi, Kitabul-Heft vel-Ezille, Beyrut 1981, s. 12; Eb( Ca'fer el-Kileyni, el-Usdl
mine 1-Kafi (UsQli1-Kafi), Tahran 1389, 1. 355.

* {dris Imadiiddin el-Kuresi, Uydinu1-Ahbar ve Fundnui-Asar, Beyrut 1986, IV. 254-255.

% Abbas Hamdani, “Evolution of the Organisational Structure of the Fatimid Da‘wah", Arabian Studies,
111 (1976), s. 106 (19. dipnot).
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Allah’in ahd ve zimmeti, sirrinin bekgisi, ilminin emanet(;isidir.51 Bazi Sii kaynaklarda
Hz. Musa ve Hizir'a ne kadar cahil olduklarini gésterecek kadar alim olduklari ileri
sirilen Ehl-i Beyt imamlarninin,® tim peygamberlerin ve kutsal kitaplarin bilgisini
kapsayan ve peygamberden vasiye, vasiden imamlara intikal eden bu irfani bilgi53
cefr, cAmia, FAtima mushafi, isrd-mirag, vahiy-ilham ve ndr-i muhammedi olmak
tizere alti kaynaktan gelmektedir.>*

Burada zikredilen bilgi kaynaklan arasinda duyu ve akil yer almadigina gére
genelde din, 6zelde te'vil konusunda akla mesag yoktur. Nitekim Ismaili teolojide
aklin dini meselelerde hakem kilinmasi kesinlikle caiz dedildir. Clnku dinin gizli
hakikatlerine ancak Hz. Fatima’min soyundan gelen imamlarin talimiyle uIa§|I|r.55
Diger bir deyigle, ilim sadece imamlardan alinir ve @amme ulemasina asla itibar
edilmez.*® Kisaca, dini alanda rasyonel disiince, kiyas ve ictihada cevaz yoktur.

Ismailiyye’nin Yemen’deki Mus'tali-Tayyibi kanadina mensup miiellif Ibniil-
Velid'in (6. 612/1215) cikarimina gore, “Dillerinizin uydurdugu yalana istinaden, ‘Bu
helaldir, su haramdir’ demeyin...” (Nahl, 16/116) mealindeki ayetin amir hikmi
uyarinca dini meselelerde re'y, kiyas, ictihad ve istihsan batildir. Nitekim Hz. Pey-
gamber de, “itaat ve ittiba edin, bid'at tretmeyin” demistir.>’

Fatimi devletinin ilk dénemlerinde yasayan unlii Ismaili muellif Kadi Nu'man
(6. 363/974) da bu konuyla ilgili olarak sunlar sGylemistir: Dinl meseleler hakkinda
yeterli bilgi sahibi olmayanlar, evvelemirde ilim erbabina sormakla yukimludurler.
Cunka Allah, “Bilmiyorsaniz bilenlere (ehl-i zikir) sorun” (Nahl 16/43) ve “Eger onu
Peygamber’e ve kendilerinden olan ulu’l-emr’e havale etmis olsalardi...” (Nisa 4/83)
buyurmak suretiyle dini bilginin kaynadini gdstermistir. Ayrica, Kur'an'in, bizzat
kendisi hakkinda kullanmis oldudu ‘beyan’ sifati, onun dini konularda akla ve di-
slinceye, kiyasa, ictihad ve istihsana mahal vermeyecek derecede acik ve anlasilir
bir kitap oldugunu ifade etmektedir.®

Bu gérisleri, “Bugiin sizin dininizi tamama erdirdim” (Maide 5/3) ve “Insanla-
ra, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da distunip anlamalari icin sana bu
Kur'an’l indirdik” (Nahl 16/44) gibi ayetlere dayandiran Kadi Nu'maén, ayrica, “Al-

51 Kadi Nu'man, el-Himme fi Adabi Etbail-Eimme, Kahire trz., s. 78-79.

52 Bkz. Kiileyni, el-Usdl, 1. 388.

% Ebl Ya'k(b es-Sicistani, Kesfiil-Mahc(b, Tahran 1949, s. 92.

% Muhammed el-Biindari, et-Teseyyu' beyne Mefhimi'l-Eimme ve'l-Mefh(mi’l-Farisi, Amman, 1988, s.
180.

% Ahmed b. Ibrahim en-Neysab(ri, fsbatii1-imame, Beyrut 1984, s. 41-42.

% Kadi Nu'man, Deaimu-Islam, Kahire trz., I. 84.

" Ali b. Muhammed Ibnii'l-Velid, Tacul-Akaid ve Ma'dinti1-Fevaid, Beyrut 1967, s. 82.

%8 Kadi Nu'man, Ihtilafu Usali1-Mezahib, Beyrut trz., s. 40.
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lah’in sana gosterdidi sekliyle insanlar arasinda hikmedesin diye sana kitabl hak
Uzere indirdik” (Nisd 4/105) mealindeki ayeti, “Allah burada, kendi disiincene,
istihsan ve kiyasina yahut ictihadina gore hilkmet, dememistir”®® seklinde yorum-
lamak suretiyle dini meselelerde rey ve ictihadin mesru olmadigini bir kez daha
vurgulamigtir.

Kadi Nu'man, Ibniil-Velid ve Feyz-i Kasani’den aktardidimiz biitiin bu gériis-
lere istinaden denebilir ki, Sii gelenekte nassin batini manasina ulasma cabasini
ifade eden te'vil, kesinlikle akli ve ictihadi bir etkinlik dedildir. Diger bir deyisle,
Sia'nin batint te'vil nazariyesine goére tefsir, linguistik veriler gercevesinde lafzin
anlamini ortaya koymakla sinirli bir faaliyet iken, teorik olarak sadece masum i-
mamlarin ve onlarin yetki verdigi ehil insanlarin tekelinde olan te'vil faaliyetinde, dil
kurallarina ve nassin zahiri anlamina bagh kalmak gibi bir zorunluluk yoktur. Clnku
bu sistemde, anlamin lafizdan degil, Allah’in [itfuna mazhar olmug imamdan sudur
ettidine inanilmakta ve bu faaliyet imamlar vasitasiyla ilahi kaynada irca edildigi
icin, ortaya konan anlamin nesnelligi de asla tartisma konusu yapilamamaktadir.

Netice itibariyle, kuramsal ve epistemolojik acidan Sia’nin batini te'vil nazari-
yesi ile mutasavvifanin isari yorum telakkisi arasinda hemen higbir fark yoktur. Zira,
gerek Ismailiyye Siasi'nda gerekse tasawvufi gelenekte te'vil, dildeki kelimelerin
sOzel anlam icerikleriyle hemen higbir ilgisi bulunmayan igrek manélari kegfetme
faaliyetidir. Arap dilindeki lafizlar, yalnizca erbabinin kesfetmesi mimktn olan batini
manalar igin birer sembol (remz) mesabesindedir. Yorumlanan metnin zahiri ile
batini arasindaki iligki, dilsel mecaz iligkisi dedil, remz ile mermuz ve/veya mesel-
memsul arasinda gerceklesen béatini bir iliskidir. Bu iliskinin kesfi ise, ya imamlardan
alinan okkult bilgi veya sifinin kalbine ilk& olunan ilhdmi ve hadsi bilgi sayesinde
mimkiin olmaktadir.?®

3. Burhani Te Vil

Burhani te'vilin Islam dustincesindeki en meshur kuramcisi, Messai okulunun
son temsilcisi olan Ebii'l-Velid Ibn Riisd’diir (6. 595/1198). Felsefenin Islam karsi-
sindaki konumuna megruiyet kazandirmaya c¢aligan ve bu maksatla din ile felsefeyi
uzlastirmak icin bilyiik caba harcayan Ibn Riisd’iin te'vil anlayisina gegmeden énce,
bu anlayisin bilgisel temelini olusturan “burhan” kavramini irdelemek gerekir.

Arap dilinde, “netlestirmek, vuzuha kavugturmak ve delil serdetmek” anla-
mindaki “b-r-h” kdkinden turedidi kabul edilen burhan terimi, Kur'an'da, “hak ile

% Kadi Nu'man, Ihtilaf, s. 41-43.
0 Useyri, et-Tasavvuru’l-Lugavi, s. 151.
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batili birbirinden ayiran kesin delil” anlaminda kullaniimistir.®® islam’in erken do-
nemlerinde fakihlerin “fikhi kiyas ve kesin delil” anlami yUkledikleri burhanin, Aris-
to’nun Organon adh sekiz kitaptan olusan mantik kulliyatinin Analytica Posteriora
(Ikinci Analitikler) baglikli dérdiincii kitabinin X. yiizyllda EbQ Bisr Matta b. Y(nus
tarafindan Arapca’ya cevrilmesiyle birlikte mantik, felsefe, kelam ve usdl-i fikihta bir
kiyas tiirii ve ispat metodu olarak kullaniimasi yayginlik kazanmistir.%?

Islam filozof ve mantikgilarinca en saglikh diisiinme tarzi olarak kabul edilen
burhanin énciilleri yakiniyyattan (kesin bilgiler) olusur. Ibn Sina (6. 428/1037)
yakiniyyati evveliyyat (aksiyomlar), tecribiyyat (deney verileri) ve mahsaséat (duyu
verileri) seklinde siniflandirmis;®® burhani “6nciilleri yakini olan kiyas” diye tarif
eden Gazdli ise, el-Mustasfa adli eserinde bu U¢ Onclle batini misahedeler ile
miutevatir bilgileri de eklemistir.®*

Burhani, “formu ile maddesi ortiise kiyas” seklinde tanimlayan ibn Riisd’e®
gore Allah, “Dustnup ibret alin, ey basiret sahipleri!” (Hasr 59/2) mealindeki buy-
ruguyla biz insanlara varliklar tizerinde i‘tibarda bulunmay! farz kilmistir. Peki, i‘tibar
nedir?

I'tibar, bilinenden bilinmeyeni istinbat ve istihrac etmekten bagka bir sey degil-
dir. Bu ise bizzat kiyas veya kiyasla ilgili bir ameliyedir. Su halde, akli kiyasla var-
liklar hakkinda disinmemiz farzdir. Nitekim geriatin insanlari bu tur bir digin-
meye davet ve tesvik ettigi asikardir. Bu, en mikemmel kiyas yoluyla gercekle-
sen en mitkemmel diisiinme tarzi olup, burhan diye misemmadir.®®

Bu pasajda, i‘tibar kavramini akli muhakemenin esas alindiji nazari ispat se-
killerinin en glicliisii olan burhanla 6zdeslestiren Ibn Riisd, “Rabbinin yoluna hik-
metle, glizel 6gutle cadir ve onlarla en glizel sekilde mucadele et” (Nahl 16/125)
mealindeki ayete de oldukca ilging bir yorum getirerek bu ayetin t¢ ayr bilgi tlrQ-
ne, dolayistyla Gi¢ ayr insan kategorisine isaret ettigini ileri siirer.®” Buna gore ayet-
te gecen “hikmet” kavrami, en ylksek bilgiye delalet eder. Siradan insanlarin, hatta
ilim ve irfana ilgi duyanlarin dahi bu bilgiye muttali olmalarini pek mimkin gorme-
yen Ibn Riisd’iin terminolojisinde hikmet felsefeye karsilik gelir. Nitekim onun felse-
fenin din karsisindaki mesruiyetini temellendirmek icin kaleme aldigi eseri Faslui-

¢ Bkz. Bakara 2/111; Enbiya 21/24; Mi‘mindn 23/117.

62 Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, DIA, Istanbul 1992, VI. 429.

8 Bkz. Eb( Ali Ibn Sina, en-Necat, Tahran 1364, s. 126-128.

% Gazali, el-Mustasfa, 1. 57-61.

% ibn Riisd, Telhisti1-Cedel [Telhisti Mantiki Aristo iginde], Beyrut 1982, s. 509.

% ibn Rusd, Felsefetii ibn Riigd: Faslu’l-Makal fima beyne'l-Hikme ve's-Seria mine’l-ititsal [el-Kesf ‘an
Menahici'l-Edille ile birlikte], Beyrut 1987, s. 12.

¢ ibn Risd, Faslul-Makal, s. 17.
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makal fima beyne1-hikme ve’s-seria mine1-ittisal adini tagimakta ve bu eserde hik-
met kavraminin ¢ok kere felsefe anlaminda kullanildidina tanik olunmaktadir.

Mezkur ayetteki “guizel 6gut” (mev'iza-yl hasene) tabirine gelince, bu tabir
Islam toplumunda cumhura, diger bir deyisle, immetin cogunlugunu teskil eden
avam-i nasa isaret eder. Avam, kesinlikle te'vile mezun dedildir. Onlara, faydal isler
yaptirmay ve zararll islerden sakindirmayi hedefleyen hatébi deliller serdedilmelidir.
Nitekim guzel 6gut, faydall soz ve etkili hitabetle editildiklerinde, onlar kendilerine
verilmek istenen gerekli ve sinirli bilgiyi elde etmig olurlar. Ayette sézi edilen “mu-
cadele” kavrami ise, cedel ehline isaret eder. Genelde kelamcilara, 6zelde de
Es'arilere tekabul eden bu kesim, cedel (diyalektik) ydntemiyle te'vile yeltenir ve
yaratihglari geregi diyalektikten, ¢ekismekten ve hatta spekilasyon Uretmekten
hoslanir. Hikmetle mesgul olan ve yakini te'vili bilenler ise, burhan ehlini temsil
eden filozoflardir.®® Bunlarin te’vil kurami, kesin bilgi ve kanitlara dayanir. Clnkd,

Allah, gercek ilim erbabini, “Ona (Kitab'a) inananlar” diye tavsif etmistir. Bu tav-
sif, ancak burhanla hasil olan bir imana hamledilebilir. Burhan ise ancak te'vili
bilmekle miimkiin olur. Hi¢ stiphesiz, ilim erbabi olmayan mi‘'minler de Kuran
ayetlerine “amenna” derler. Ancak onlarin imanlari burhani dedildir. Sayet Al-
lah'in, alimleri muttasif kildigi bu iman onlara (ulema) has ise, bunun burhani bir
iman olmasi gerekir. Burhan ise ancak te'vili bilmekle miimkiin olur. Ctinki Allah
miitegabihlerin te'vilinin hakikate tekabl ettigini bildirmistir ki, burhan da ancak
hakikat tizere kaimdir.®°

Gorildugu gibi, Ibn Riisd’tin, dini felsefeyle uzlagtirma projesinde burhan ile
te'vil arasinda ¢ok siki bir iligki vardir. Clinkl o, dinle felsefe arasindaki uzlagmanin
ancak naslarin te'vil edilmesiyle gerceklesecedini distinir. Ona gore Allah, Al-i im-
ran 3/7. ayette Kur'anin birtakim mutesabih ayetler icerdigine dikkat ¢ekerek, ilim-
de derinlik ve yetkinlik sahibi olan kimselerin -Ibn Riisd’e gére hikmet ve burhan
ehli olan filozoflarin-, bu tir ayetleri te'vil etmek igin akillarini zorlamalan gerektigi-
ne isaret etmistir.”

ibn Riisd’e gore te'vil, lafzin delaletini hakikatten mecaza hamletmektir. An-
cak te'vilde, Araplarin dilsel orflerindeki mecaz kaidelerini, mesela, bir seyi benzeri
veya sebebiyle, yahut Iahiki ve mukariniyle isimlendirme gibi ifade ve tslup 6zellik-
lerini (mecéz-1 murselleri) ihlal etmemek gerekir.71

Bu tanima gdre te'vil, dini hitabin ihtiva ettidi anlam diginda bir hakikat icat
etmek dedildir. Bilakis te'vil, bu hitabin dilsel sinirlan dahilinde dnculleri sonuglara,

% Ibn Riisd, Fasluf-Makal, s. 33.
% 1bn Rusd, Fasluf-Makal, s. 21.
™ Ibn Risd, Faslul-Makal, s. 21.
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sonuglari dnclllere baglamaktan ibarettir. Bir diger deyisle, te'vil, mecazi ifadeler ve
somut Orneklemelerin (temsiller) ardindaki gercek mana ve maksudu belirleme
cabasidir. Dini hitaptaki mananin akli burhanin kabullerine muvafik kilinmasini da
ifade eden te'vil ameliyesindeki en temel sihhat kriteri ise, Arapga’nin kendine has
kurallandir.”

Ibn Riisd te'vilin sihhatini Araplarin dilsel 6rflerini ihlal etmeme sartina bag-
lamak ve yine onu dilsel verilere muvafik olmak kosuluyla mesruiyet kesbeden bir
faaliyet olarak dederlendirmekle, genelde beyan alimlerinin, dzelde ise usdlctlerin
yaninda yer almis gézikmektedir. Ancak o, te'vile ne zaman bagvurulmasi gerektigi
meselesinde beyan ulemasindan biraz farkli dugiinmektedir.

Soyle ki, Ibn Riigd’e gore naslarn tiimii zahiri manaya hamledilemez; ama
timiyle te'vil de edilemez. Yine ona gbre hakikat hakikate zit olamaz, dolayisiyla
akilla elde edilen bilgi ile vahiy yoluyla elde edilen bilgi asla birbirine ters diigmez.
Bilakis, akilla vahiy uyum halindedir. Bu uyum, ya dogrudan nassin z&hirinden anla-
silan mana ile veya burhana dayanan te'villerle gerceklesir. Burhana dayall akil
yurttme varlik hakkinda bilgi verdigi gibi, seriat da (nas) ayni varlik hakkinda ya bir
bilgi verir veya o konuda bir sey sdylemez. Eger seriatta o konuyla ilgili herhangi
bir bilgi mevcut dedilse burhanin verdidi bilgi esas alinir. Fakat ayni konuda seriatta
bilgi bulunuyorsa, bu bilginin zahiri ya burhana dayanan bilgiye uygun olur veya
aykiri olur. Uygun olmasi halinde de burhani bilgi kabul edilir. Ancak, herhangi bir
konuda seriatin verdidi bilgiyle burhanin verdigi bilginin birbirine uygun dismemesi
halinde problem dodar. Bu problemin tek ¢dzUmu, seriatin verdigi bilginin te'vil
edilmesidir.”® Fakat burada te'vilin Kur'ani sdyleme biisbittin yabancilasmamasl icin
dilsel kayit ve kurallara riayet etmek gerekir. Su halde burhani te'vil, zahiri irfani
batina déndiurmek dedil, nassin butinsellidi icinde zahire uygun diisen makul ve
mantikli bir anlam tretmektir.”

Kanaatimizce, Ibn Riisd, burhan yoluyla elde edilen bilginin seriatin zahirine
ters dusmesi halinde nassin te'vil edilmesi gerektigini sdylemekle, bir bakima akl
nakle mukaddem kilmig olmakta ve bu yaklasimiyla Mu'tezile’nin, zahiri mana cihe-
tinden Ozellikle tevhid ve adalet ilkesine ters digen ayetleri -ki bu tir ayetler
Mu'tezililerce mutesabih olarak degerlendirilir- te'vil edilmesi gerektigi tezini hatir-
latmaktadir.

™ ibn Risd, Faslul-Makal, s. 18.

2 M. Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, cev. Said Aykut, Istanbul 2000, s. 284.
" ibn Risd, Faslul-Makal, s. 17-18.

" Cabiri, Felsefi Mirasimiz, s. 284.
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Ibn Risd’tin te'vil kuraminda naslar muhteva ve ifade-tslup olmak (izere iki-
ye ayrilir. Muhteva acisindan ise ¢ kisimda incelenir. Bunlardan ilki hatéabi, cedell
ve burhani yontemlerin her biriyle anlagiimasi mimkin oldugu icin, 6rnekleme ve
benzetmeye ihtiya¢ duyulmayan naslardir. Allah’in varli§i, nubtvvet ve meadin
gercekliginden séz eden bu naslarin te'vili kiifrii gerektirir. Ikincisi, burhan ehlinden
olanlarin mutlaka te'vil etmeleri gereken naslardir. Allah’in arsa istiva etmesi gibi
konularla ilgili olan bu tir naslarin burhan ehli diginda kalanlarca agik anlamlari
esas alinmall ve kesinlikle te'vile kalkigiimamalidir. Ugiinciisii ise, bu iki gruptan
birine sokulamayan ve bu yiizden kimilerine gére te'vil edilmesi kimilerine gbre de
zahirt manaslyla kabul edilmesi gereken naslardir ki, bunlarin te'viline de yine sade-
ce ehl-i burhan mezundur.”

Naslar ifade ve Uslup agisindan da ikiye ayrilir. Bunlardan ilki, kastedilen ma-
na zahirinden anlagllan naslardir. Bu tir naslar hi¢c kimse tarafindan hicbir sekilde
te'vil edilmemelidir. Ikincisi ise zahiri anlami, anlatiimak istenen gercek mana olma-
ylp onun Ornedi veya benzeri olan naslardir. Bu tir naslarin te'vilinde ise dort ayri
durum sbz konusudur.”

Ibn Riisd, irfan ehlinin Kur'an'in zahir ve batin diye tabir olunan iki ayri an-
lam duzeyi oldugu savini hatirlatan bir yaklasimla, zahiri anlamin muktezasina her-
kesin uymasl gerektidini belirtir. Ona gore Kur'anin te'vile aglk yoniine uymak ise
yalnizca ilim adamlar icin farzdir. Genis halk kitlelerinin, vahyin ilim erbabinca te'vil
edilebilecek olan kisminin sadece acik anlamina uymalari gerekir. Gergek ilim ehli-
nin yalnizca kendileri tarafindan anlasilabilen i¢crek anlamlari halka agiklamasi, kufur
riski tasidigi icin son derece yanlistir. Bu ylzden, halkin anlayamayacadi veya yanlis
anlayacadl hususlar, ifsa edilmeyip ilim ehli arasinda mahfuz tutulmahdir.”’

Bu pasajda Ozetlenen anlayis cercevesinde gerek naslari te'vil yetkisinin kime
ait olduguna iliskin gérusleri arasina sikistirdigi seckinlik (havas) sdylemiyle, gerek-
se siradan insanlarin te'vilden bihaber kilinmasi gerektigine iligkin israriyla, Sii ve
sGff irfancilarin batini-isari yorumda setr (gizlilik) prensiplerini hatirlatan Ibn Risd’e
gore te'vilin esas amacl, daha 6nce de ifade edildigi gibi, dini s6ylemin bittnselligi
icinde Oncullerin sonuglara, sonuglarin dnctllere baglanmasindan ibarettir ki, bu da,
Cabiri'nin deyisiyle, bir ttr ictihaddir.” Oyleyse, burhani te'vil hatadan masun de-
gildir.

™ ibn Risd, Faslul-Makal, s. 27-28.
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Kuskusuz, Ibn Riisd de bu gercedi teslim eder ve bu yiizden, burhan ehlinin
te'vildeki hatasinin mazur sayllmasi gerektigini sdyler. Ehl-i burhanin yanilgisini,
uzman bir hekimin veya isini iyi bilen bir hakimin kendi alanlanyla ilgili bir konuda
hata yapmasina benzeten Ibn Riisd, burhan kaynakl bir gériisiin ihtiyari degil zo-
runlu olduguna, bdyle bir durumda insanin bagka bir secenedinin bulunmadigina
dikkat ceker. Bu noktadan hareketle, teklif/mikellefiyet sartinin, “ihtiyar” (tercih)
oldugunu da vurgulayan ibn Rusd'e gore, ilim erbabindan birinin hakikati arama
yolunda zihnine takilan bir stpheyi gidermek ugruna yanlis bir hiikme ulagmasi,
onun mahkum edilmesini gerektirmez. Clnkii Hz. Peygamber, “Hakim ictihad etti-
ginde dogruyu yakalarsa iki, yanilirsa bir mukafat elde eder.” demistir.”®

Ibn Riisd’iin bu gérisleri, burhanin, kendisinin iddia ettigi gibi hic de kesin
bilgiye gbturen bir kanit vasfi tasimadidi, dolayisiyla burhani te'vilin de hakikat ifade
etmedidi noktasini isaretlemektedir. Sonug itibariyle, Ibn Riisd’tin burhan temelli
te'vil metodu, naslari aklin ve dilin 6rfi kullanimi dahilinde yorumlamay salik ver-
mesi itibariyle beyant te'vile benzemekte; ayrica hata ve yanilglya agik olmasi ha-
sebiyle zanni bilgi iceren ictihadi bir mahiyet arzetmektedir.

Sonug

Islami gelenekte tic ayri bilgi sistemi, dolayisiyla tic ayri te'vil tarzi mevcuttur.
Bunlardan ilki beyant te'vil olup, gerek tanimi, gerek tirleri, gerekse sihhat kriterleri
buytk olgide usdl-i fikihgllar tarafindan tespit edilmistir. Aslinda, yorum 0znesinin
lafizdan mana istinbat etme faaliyetinden bagka bir sey olmayan bu te'vil tarzindaki
en temel sihhat kriteri, dilin kendine has kurallarina muvafakattir. Manay! istinbat
veya istihrag bir tur ictihad oldugu igin, beyani te'vil zanni bilgiye dayanmakta, do-
layisiyla kabul ve redde aclk bir nitelik tagimaktadir.

Si ve tasavvufi gelenekteki te'vil ise irfani bilgiye dayanmaktadir Ciink( haki-
katle 6zdes olan batinin bilgisi, entelekttel bir cabayla elde edilmedidi icin, naslarin
yorumunda esas alinan bilgi kesbi dedil irfani olmaktadir. Irfani bilgi ise, daha 6énce
de belirtildidi Uzere, ya Sia'daki gibi masum imam vasitaslyla veya tasavvuftaki gibi
kesf ve ilham yoluyla ilahi kaynaktan alinmaktadir.

Burhani te'vile gelince, Ibn Riisd her ne kadar kesin bilgi burhana, diyalektik
bilgi zan ve tahmine, retorik ise hayale dayanir, demek suretiyle, te'vili; bir bakima
diyalektik ve retorik sGylemi burhani sbyleme donistirme ameliyesi olarak gobrse
de, felsefeyi dinle uzlastirma projesindeki burhan, kesinlikle onun tarif ettigi burhan
dedildir. Dolayisiyla, filozofun burhani te'ville ulastigi sonuglar da yakinden ziyade

™ ibn Risd, Faslul-makal, s. 24-25.
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zan icermektedir. Clnkl hata ve yanilgiya acik oldudu kabul edilen te'vil, en niha-
yetinde bir ictihad veya ictihadi bir etkinliktir.



